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फिछुद्धे दक्ष दरों मे 'काम्रायनी' को पढ़ने पढ़ाने को भरयसर मुफे 
प्राय, मिलता रहा है। वैदिक साद्वित्य के भ्रध्ययत से भौर शंवागम 
के अमुशीक्षन से 'कामायनी' रा काम्य मुझे अधिक सुस्पप्ट भर 
घुन्दर प्रतीत हुआ। १६४३ में आधा करायग्रसादती ( 'अध्यक्त 
हिल्दी विभाग, काशी विश्वविद्यालय ) हे श्रादेश से मेने कामना का 
मैदिक भ्राधार' सीप॑क चेख छिला था। हसको देसऋर मेरे विद्वान 
शुरुओं तथा मित्रों का बरायर थाग्रह हा कि में कामायनी पर पक 
अन्य छिलूँ । जब से १झ४२ में पुक्ते एम« ए* के पिशार्थियों को 
'कामायनी पढ़ाने का झजसर मिला तब से मेरे विद्यार्थियों का भा 
गद्दी अनुरोध होने छगा । और लोगों का धाग्रह धालन में तो शालस्य 
सहायक हो सकता है, परन्तु अपने छाज्ों का श्रनुरोध दालना किसी 
भी अध्यापक के चश की यात नहीं । 'भत। इस प्रत्य के प्रकाशन में 
उनकी सब से अधिक आभारी हूँ। 


प्रसाद की 'कामायभी' शुद्ध भारतीद परमग्यरा की वस्तु है। 
धत' उसका अध्ययन पारघात्य इष्टिकोण सर करता यू है। साथ ही, 
जहाँ पारचाव्य तथा भारतीय तादित्वशांस्त का, रैश्षानिश दृष्टि से, 
मुखमात्मक अ्रध्यवन काना परमायायक्त है, वहाँ पराश्यात्य शाम्त्र को, 
हिना सोच सघमके, करेप्ट मात छेना और उप्ती रमोटी पर रिंली 
आरतीय काप्य को परखनां मेरी समर में दीक महीं। मुझे पेका 
खगता है कि हुड्ड तो पारचात्य विद्वारों का भम्पानुझरणं झरंगे के 
करण तथा दुष्छ मो मध्यपुतीय साहि?ियरों की शिवक्द्ठील 
रूदिशदिता के कारण भारतीर साहिदरास्‍्द के वियय में आज गई 
अम तत्पत्न हो गये दे। भावतीव सादिसयधास्यथ के रबहद को शक, 
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करते अवणा उसके किसी प्रत्ध की आजोजवनतां करने के क्षिये इन श्र्मो 
की निशारण काना आवश्यक ५ै । अस्त मेने दस पुम्सझ में 'कत्रि भर 
काध्य' लथा 'मारतोश्न सदाकाध्प के अस्तर्गत भारतोय स्राहिस्यशास्त्र 
क प्रसगानुकर स्वस्व को स्थिर छरते हुये इृद लिखा है । बस्तुदा यद 
अश धुरझू धकार से दमारे ग्रवछाशित सौत्दर्यशास्त्र' के कुछ अध्यायो 
का सक्तप्ि रूप दि । हु 


न द 2 दर 
कामायनी का कयानक वेंदिक साहिस्प से लिया गया है; परस्तु 
प्रसाद ने इस सम्बन्ध में जियना कामायनो को सूमिझा में खिखा & 


आह परयोत भहों है; वष्ठ सो स्वल संदेतमाथ् दे । साथ हो कामायनी 


चुक्तक का उपयोग कर सकते हू + 


.के मर्भ घोर मद्ा।व को समझते के ज़िये, इसके हस आधार को 


समझना अ्रनिवाय द । इसोलिये इम्ट पुस्तक में अस्विम दो अध्यायों 
में काम्रावमी कं।अंदिक श्राथार दिखाने का प्रयध्न किया गया है, 
टूसके साथ साथ ही इन अध्याथों 9े झपाउस्तु के विश्नेषण, दसके 
विकास, चरिवर-वित्रण भथा कामायमी को दार्शनिक पृष्ठधूमि प्रमुधि 
पिपयों पर मी ध्रकारा पह़ गया है । 


ययावि यद्द पुस्तक द्वात्रो के अनुरोध का परिणाम है, परन्तु यह 
परीक्षा को ध्यान में रसऋर नहीं लिखी गई है। “काम्रायनों' पर ऋई 
पुरुतऊे निकृक्ष चुकी हें; ब्नकी बातों को फिर दुददराने में कोई लाम से 
था । मैंक इसमें बढ्ो और उतनो दी बातें दी दे, मिनको राथा डितनी 
को में मौलिक और काम्रायनी के भ्रध्ययत के ल्लिऐे आवश्यक ससकता 
ओ 3 परीक्षायियों ऋऔीर परोषकार्य करने वात्मों की सुविधा के लिये 
छपय-सूची के अतिरिक्त एक समस्या-सूचो भी दे दी गई है, जिधको 
सद्दायता से कायायनी के डिय़ार्थी, विभिन्न पस्नों के सममने में इस 


इस पुरतक में कागज की केजूसी खहुत की गई दे; यरद् एक 


' अखरने वाल्यी छात है। न बचत मम्दा टाइप काम में खाकर एप्ड 
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संरय्ा कम की गई है, प्रत्युत लिखने में भी बहुत सयम दृव सन्तोष 
से काम जिया गया है भौर इस वात का ध्यान रखा गया दे कि कम 
पे कम एप्टों में अधिक से अधिक विषय दिया जा सके। ऐसा करने में 
हमें बहुतधी एसी बाने छोड़ देनी पद्दो है या सच्षेप में कद्दनी पड़ी दै 
भा साधारण दिद्यार्यी के लिये उपयोगी होतीं। अध्तु, यदि साहित्य 
में शोधकर्ताओं के लिये इस पुस्तक में कुद्ध भी मौलिक तथा उपयोगी 
प्रिज्ञ सका वा लेखक श्रपने को धन्य मानेगा। 


इस पुस्तक में ५फ संशोधन भ्रादि में मेरे कई छाज़ों मे बहुत 
परिभ्रस किया है, में उनका अत्यन्त आमारी हूँ। श्वा उमेद भेस की 
के भपिकारियों को भी मैं द्वादिक धन्यवाद श्र्पित करता हूँ, विन्होंन 
यही सावधानो स्‌ पुस्तक को मुद्रित क्या हैं। पुर्तर में उथ छापे 
की अशुद्वियाँ फिर भी रह गई है, पाठको को ना असुविधा दो, रुसके 
ज्िये वे कृपया उमा करे | 
धावणी, १५०१ विक्मी, 
कोर | फतदसिह्‌ 
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[ ४) 
कविय॑ पुन्र स इंमाचिसेत ६ #' 
यघ्ता बिजानात्‌ स पितुष्पितासत ॥ ( ऋ० वे० 4, ६४, १६ ) 


यह 'पिता. पिठा' आप्मा का वही शुक्र, घुद भौर दित्‌ स्वरूप 
है, सिसमें उक्त सारा इढ, देव अथवा भनेकाय पिसीन दो जाता है 
ने हों शक्ति ( बार ) रहती है, न उसझा बह्द पुत्र ( कचरे ); वे न 
जाने कहाँ समा जाते दे घर न मालूम कहाँ से पद उरपत्न हो जावा दै+- 


अवः-परेण पर एनावरेय पद्ा वत्स विअ्रदीगोरुइस्थाव 
खा कद्ीची क॑ स्विदुर्ध परागएव्‌ क स्वित्‌ सूते रदियूपे श्रन्तः । 


यहाँ यद्द कद्दने की आवश्यकता नहीं ऊ्लि यद्द पिठा कवि यही अद्दैत 
ठथा अमूर्त आत्मा अयवा समक्ष दे, जिसका उदखेख मारस्भ में उदघूठ 
बैदमप्रों तथा श्रीमद्धमयदुगीठा के “कि पुरायम' श्रादि में मिखता दे 
इसे कवि का सूठंरूप दूसरा 'करि' है जो यार! के साथ ध्यादद्ारिक 
जगद्‌ में दैठ सता के रूप में रदठा दै। पदल्ना चम्यक दे, थो बूसरा 
ब्यक्त; दूसरा पहले का संप्रसरण' सन दै। अतः पहुछे 'कवि! की 
ड्युटपाति 'कु' घातु से मानो जादो है, और दूसरे की 'कु' की सप्रसरणा 
कब धातु से!) दोनों कवियों के स्वरूपों में जिस प्रकार भिन्नता हैं. 
उसी प्रकार दोनों को घातुच्ों के अथों में भी--'हु' का प्रयोग 'शब्दः 
के लिये दोता। दे, जिसका अर्थ इस असंग में धोन्रपाक्ष स्वन या ध्वनि 
न दोकर शब्द-य्रक्ष भ्रयवा शब्दस्फोद आदि की कल्पना में उपत्ब्ध 
*मूल अनिनयक्ति' है; 'कव्‌” का प्रयोग “दर्थ' श्र्य में होता है, जिससे 
ईंग, रूप, वर्णन आदि की सूर्त अभिम्यक्ति डोडी दे; । पहला दूसरे से 
ब्रुथक महीं दे; परन्तु वइ सूलल ठथा अमूर्त दै, जब कि दूसरा उसका 
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"पा घा० पा० १, रै८३; २, देरे; ६, ।ब्८ी। 
फुं पर० घा० पा० ३, ३०२, देखिये आटे सल्‍ प्विब य 
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मूदे 'संग्सरण' । पहला कवि अद्वैद तथा निष्कल है, जब कि दूसरा 
दैत, वार (शक्ति ) से संयुक्त। व्यावद्वारिक जथद्‌ में दूसरे का 
ओआरतस्प अब सत्य है, परम्तु पारमाधिक इष्टि से पहल्ला ही एक 
मात्न सतत है। 


(२)सरसस क्‍या है १ - 


यह आत्मा श्रथवा कवि ही 'रस! है; यद्दी सब का ध्ानन्‍्द है; । 
यही सब.का प्राण है; दिना इसके भला कौन रद्द सकता हैः-- 


. रसो वै सः ।रसे छोवाय॑ खब्ध्वा आनन्‍्दी भवति । को ड्ोवान्यात्डः 


प्राए्यात्‌ । थद्ेष आकाश भनन्दो ने स्यात्‌। एप हो वानन्द्यति ॥ 
( दै० ० ३०७ ) 


इस 'रस! से जिस घानन्द की श्राप्ति होती है, उसका कुछ भजुमाव 
फराने के ख़िये सैचिरीय उपनिपद ने निम्नलिखित प्रयस्त किया है++- 


बुद्धि दधा विक्च.. & एक मालुप शानन्द । 
१०० स्रा० घ्रा«५_ & एक भलुष्य ग्धर्वों का भ्रानन्द । 
“१०० भ्० भं० आ० > एक पितरों का आनन्द । ' 

१०० पितरों का«' #॥ झाज़ानजा देवताओं का आभन्द | 
॥०० आा« देब आ» ८ १ कमे देवों का आमन्द । 
, ६० क« देल श्रा« ४१ देदों का आनस्व । 

१७० दे० आ०._ +। इन्द का आतन्दु । 

)०० टृ० झा» ८१ बृहस्पति का आनन्द ।. * 

१७० केंब आ० 5॥ प्रजापति का झानन्द। , * 

3०9४ अभ्र० आ*$ ,. ८॥ ग्रह्ष का आनन्द |, 


इस चर्णन से स्पष्ट दे कि बह्यानन्द द्वी दास्तविक 'रख! है। बहा 
है आनन्दस्वरूप है; इसोलिये अथर्ववेद में उसे श्रकाम, अम्तत, 





(६३) ृ 


स्वयभू ठभा रस से तृप्त' यडध कद्दा गया दे, जिसको जाने छेने से फिर 
झत्यु का भय नहीं रहता* । चर्दों दैद भार जाता रहता है. और केवल 
एकट्व की अनुभूति होने से मोह, शोक आदि का प्रपलन्‍्च शान्त हो 
जाता है| और झ्ानन्द भात्र रह जाता है। इस रस-स्वरूप श्रक्ष के 
साहात्कार के लिये भटकने की आवरयकता नहीं, क्योंकि वह यक्ष तो 
इमारी “अप्टचशा, नवद्वारा, देवपुरी झयोष्या” (शरीर) में दी 
ज्योविमंश्दित द्विस्ण्युयकोश अथवा 'अपराजिता द्िरण्ययी पुरी! मे 
विराजमान रददता |: है. 

अप्टचया नवद्वागा देयानों प्रयोध्या । 

ठरस्पाँ द्विण्यय- कोशः ज्योतिपाइतः । 

तस्मित्‌ द्विर्यये कोसे ध्यरे प्रिप्नतिप्ठते ॥ 

तस्मित्‌ यद्‌ यक्ष्मा मत्यत्‌ ठद्‌ बे मक्षविदों विदुर 

प्रश्नाउमार्नों दरियी यशसा संपरिशुताम्‌ । 

पुरं द्विर्एयर्यी धद्मा शिविशापराजिताम, । 


यही यद ( बक्ष ) इमारे भावों, विचारों आदि का खोत दे क्योकि 
इसी में दमारे शरीर का दृद॒य-ठत्व ठया मूर्घा-तरव( अजुस्यूत है घौर 
यही उसको ( हृदय और सूर्धा को ) भपने प्रदेश से सर्वत्र मेरित करता 
है। अपने भीतर स्थित कस्तूरो की सुगन्धि को मिस प्रकार श्रंग बाहर 
के पदार्थों में दूँ ढ़ता फिरठा है, उसी प्रकार ममुष्य भपने ही अस्तस्थ 
'रस! की उपलब्धि के लिये वाक्ष विपयों को टट्ोलग फ़िरता है । 

क अथ० बेक १०, ८०, ४३-४४ २ 

पूः य० थे० ३०, +-प८ | 

$ अ० बे७ ६०, २, ३३-रे३ । 

थू सूर्धानमस्य ससीच्याथर्दा हृदय व पत्‌ 

;$ मस्विप्कादूप्ई: प्रैस्यत्‌ पदरमानोधि शीर्षतः ॥ 


( अ० वेब ३०, 3,२६ ) 
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मनुष्य की उन्मत्त खोज में उसे कभी कभी कुछ सुख 'मिल जादा है, 
परन्तु वद्द श्रज्ञान के कारय समर छेता दे कि मुझे यद्ध रसकण अम्ुक 
विषय-भोग से प्राप्त हुआ है, जब कि वस्तुतः वद्द क् उसी 'रस-सिस्थु! 
ब्रह्म से दी टपक पड़वा है। परन्तु इन दिन्दुओं से.प्यास बुकूठी नहीं, 

- बढ़ती जाती है और प्राणी अन्धा होकर “शुगठृष्णा? के पीछे भठकता 
फिरठा दे । यह एक विचित्र विडस्दना है कि सारे विश्व में वद्दी 
आनन्द-प्रक्ष व्याप्त है फिर भी हमें उसका एक घू“ट भी नहीं मिल पाता 


जीवन बन में उजियाली दे । 


यह किरनो की कोमज्ञ धारा, बहती ले अनुराग तुम्द्दारा 
फिर भी प्यासा दृद॒य दमारा, ब्यथा घूमती संतवाली है ॥ 


रू न ८ 
पुक घूँट का प्याखा जीवन निरख रहा खब को भर लोचन । 


कौन छिपाये है उसका धन-कहाँ सजल घह हरिआली है ॥ 
( “प्रखाद! के 'एक घूँट! से ) 


(३) कान्य -: 


, ... देमारी इस विकराल भ्रदृप्ति का कारण यद्द दे कि हमारे स्थूल- 
भीठिक जगत्‌ में, वह रसं-स्वरूप ब्रह्म शुद्ध तथा थरात्यन्तिक रूप में 
नहीं रद्द सकता; अपितु जैसा ऊपर कट्ठा जा छुका है, यहाँ वद्द धन 
तथा ऋण, सरस तथा अ्र-रस, सुख ठथा दुःख दोनों दी पह्चों में मिलवा 
है। हमारे ध्यष्टि तथा सम्टि के जीवन में दोनों तत्व विद्यमान हैं, चादे 
हम उन्हें भक्ष-माया या घुरुपलथ्कृति कहें अ्रथवा शक्तिमान--श्रक्ति या 
कवि-बाक्‌ कहें; यद्द बात निर्विवाद दै कि यहाँ व्यावद्यारिक ,जगत्‌ में 
इस ; जोड़े में से दूसरा तत्व द्वी श्रधान रद्दता है भर “स्व्रियः सतीस्ताँ 
छऊ. मे पुस आहुः” का वेदू-याक्य चरितार्थ करठा दै | अठ; शरीरधारियों 
को जो भी अभिन्‍यक्ति होगी, चद्ध साधारणतया शक्ति-तत्व या,'वाक! 


॥। 


(5 

झूप में ही होगी । बाझू-रूए अभिम्यक्ति को 'वास्य' कद्ठा जायगा और 
इसमें--कैयल शुद्ध वाक्य में--'रस' महों दोोगा। परन्तु, शक्ति ठथा 
शक्तिमाद धथवा कवि तथा वाझू का अविनाभाव सम्पन्ध टोने से कोई 
भी धभिध्यक्ति कोरी वाज़्य! रूप नहों हो समझती, उसके भीतर प्रऋदृद्ध 
रूप में 'कर! ठो रहेगा ही। अठः वाक्य! यदि अपने में 'कवि' का 
गुप्त से प्रकट, अनिरुक्त से निरुक्त कर, सके ठो वहीं 'कपि' की 
अभिष्याकत या काम्य' कहा जा सकता है, क्‍योंकि कयि स्पर्थ बिता 
वा के दो सूर्त या व्यक्त हो हो! नहीं सझठा । 'कणि' को स्यक्त करने 
का श्रमिप्राय दे रस के उत्स को खोज देना; ध्रतः “वाक्य! में जितनी 
चुद रस की श्राठ्ी जायेगी, उतना द्वी वह "काब्य' कहक्षाने का 
अधिकारी होता ज्ञापेगा। उसी को इस प्रकार भी कह सऊते दैँ कि 
वाक्य? जितमा ही ध्रधिक 'काम्य” रूप होगा अपने में 'कवि' को 
प्रस्यद्ष करेगा, उतना ही वह रसास्मक' दोठा जायेगा। इसीलिये 
खाहि्प दर्पणफार की परम्परा में रसाप्मक “दाक्प को ही काब्य माना 
गया दे ६ 


/'काम्य के इस स्वरूप के भ्रन्ठरमत सभी प्रकार की रसास्मझ अभि 
ब्यक्तियाँ आजाती हैं । बाह्तु, सूि ठथा दित्र जेसी स्वूल कलाओ से 
छेकर संगीठ तथा कविता जैसी सभी कलायें रखएमक श्रभिष्यक्तियाँ 
होने से 'काम्य' हैँ।/यदी कारण है कि प्रसिद्ध कलाममंज्ञ थी 
रायरुष्णदासजी ने साहित्यदर्पण ठथा रस गगाघर की काम्य-परिभाषाशों 
को कब्बा-मात्र के लिये उपयुक्त पाया । /उनका फहना है कि--काम्य 
की जो परिभाषा अपने यहाँ है, उसे यदि स्थापक रूप में खगाइये, 
लो वह्द काण्य की परिभाषा नहों रह जादी, दि, सूर्ति, कषिता), संगीत 
आदि कल्षामात्र की परिभाषा बनाने के लिये, एक--देशीय रूप देकर 
काब्य की परिभाषा प्रस्तुत की गई है। अर्थाद्‌ काम्य की परिभाषा की 
पूर्ण ध्याति सभी द्वोती है, जब हम 'वाज़्यं रसास्मक काब्यं के स्थान पर 
*हतिस्सात्मिकाकला करें या ““रमयोवायप्रविपादकः शब्दः कान्यम्‌” 
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के धदक्े (रमणीयार्थप्रतिपादिका कृति: कला! । वस्तुतः इसने काम्य! 
तथा “वाक्य! का' ज़ो रुप. ऊपर ब्लिर्धारिठ किया दै, उसको ध्याज़ में 
रखने पर, उक्त दोनों पहिभापाओों में बिता कोई शाब्दिक देर फेर किये 
ही 'रस्ताव्मक' अथवा 'रमणीयार्थप्रतिपादक' चाक्य के अन्तर्गत सभी 
कलाझओों को लिया जा सकता दै | मेरा अपना अजुमान तो यद्द है कि 
उक्त दोनों परिभाषायें सम्भवतः उस काल से चली थआ रही थों . जिस 
समय "“काम्य! , तथा 'वाक़्य” अपने मूल अर्थ में प्रयुक्त होते-ये; और' 
सादिस्यद्प॑यकार तथा रस-गंगाधघर ने केवल उनका पुनरुद्धार करके 
कविता में लागू किया। ज़ेसा इन ग्रन्थों में 'कविता' के लिये किया 
गया. वेसा दी सम्भवतः प्न्‍्य कलाझों के लिये. तत्तदूसम्बन्धी: प्रन्थों 
में भी किया जाता द्वोगा। इसका सब से अच्छा प्रमाण 'विष्णुधर्मोत्तरम' 
नामक अन्य दै, जहाँ एुक से प्रेधिक कल्लाश्रों में, कविता ४ समान ही 
'रसाप्मकता”, का उददेख किया गया है; यहाँ पर विभिद्द कलाप्रों से 
सम्पन्ध रखने वाल्ले आवश्यक उद्धरणों को 'विष्ण॒पर्मोत्तरस' में से 
दिया जा रद दैौः--.. ,- 2५.००) है 
(१) साह्य - श्यर-द्वास्प-करुणा-वीर रौद्ध.भयानका: । *' 
वीभव्सादुभुत-शान्वाल्या नव नाव्य-रस/ स्मृताः 


(२) गाव--नव रस । तत्र द्वास्य-व्थ्हारयोंसध्यस-पत्चमौ । बीररौदा: 
दुभुतेपु पडजप्ंचमौो। करुणे निपादगान्धारी। वीभवत्स: 
अयानकयोर्घेंवतम घान्ते अध्यमस 4 तथा खयाः। हास्य- 
स्कारयोमेध्यमा । वक्षेत्ससयानकयोविलम्बितस्‌ । वीररौद्ा- 

४7, बुसुतेपुद्ुत । 

(३) छुह-रसेन भावेन समन्वितं च ताललजुर्ग काध्यरसालु्य च- 
« * ;* गीतालुग नृत्त-मुशन्तिधन्य, सुखप्रद॑ धर्मविवर्धसस््व , 
(५) चित्र--शबार-द्ास्य-करुणा-बीर-रौद-अयानकः 
'', * चीमष्सादूमुतशान्वारख्या नव चित्र ससा रूदूठाः । ९ 
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(२) मूर्ति--यथा चित्र तर्येवोक्त खाठपू्नराधिप । 
सुदर्य॑रुप्यठाम्रादि तच् लोदेपुकारयेव्‌ 


उपयुक्त अवठरणों से यह स्पष्ट दो जाता दे कि भारतीय परपरा 
के अनुसार, नाव्य आदि कल्ाओं में भी रस का वही स्थान था, मो 
कविता में । इन कल्ला्ों को 'रसस्मक वाक्य! कददना उतना ही उपयुक्त 
है, जितना “कविता! अत इन सभी अभिम्यक्तियों को काब्य-- 
रस रूप कदि ( आत्मा ) को अमिन्यक्ति से युक्त 'वक़्य--कहना 
अनुचित नह्ों है। 


(४) दान्यन्‍रस 

अब प्रश्न द्वोग है कि ऊपर 'रसो थे स”” कहकर जिस रस का 
उर्क्षेख किया गया है, क्या उनमें ठथा काब्य रस में फोई अन्तर नहीं। 
वास्तव में इस प्रश्न का उत्तर कास्य के उक्त स्वरूप म दी तिद्वित दे । 
कछय ठो स्वमज॒त प्रमिय्यक्ति हैं, जब कि बह रख-स्वरूप सकल 
( आमा ) यथायंत अम्यक्त एवं कूटस्थ है, काम्य चक्ष, श्रोत्र भन 
आदि से भोग्य दे, जब कि वह इन सब से परे है और उसके विपय में 
कहां गया दे कि.-- 


यंठी वाचि विनिव्रतेस्ते श्रप्राप्य मससा सद्द । 
आजन्द अक्ययो विद्वान न विनेति कुठश्चनोन' ॥ 
(लै० 3० २, & ) 
शक्तिमान्‌ की धमिन्यक्ति शक्ति द्वारा दोवी है, आत्मा की अमि 
ध्यक्ति शरीर द्वारा होती है, कवि! “वाक्य! द्वारा दो भ्यक्त हो सकता 
है, क्योंकि अभिन्‍्यक्ति माय स्थूद-जगव की ज्रस्तु है। अतः काम्य से 


बाज्यस्द, शरीरस्व अथदा स्थूदधत्द का पूर्याणाव कद्षप नहों छो सकता, 
क्योंकि उसडे जाते द्वी स्यावद्वारिक जगत्‌ का द्वैठभाव डी चला 
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जायेगा | अतः वाक्यप्रित कास्य का रस शुद्ध प्रह्मनन्द 'रस' नहों हो 
सकता | इसी से काम्य-रस को ब्रद्यनन्द न कहकर अक्षानन्द-सदोदुर 
कहा गया है। हि 
ब्रक्षानन्द से कास्य रस मिद्र &# ] हुए भी उेत्वत. एक ही है, 
क्योंकि फाम्यरस यथार्थतः अभ्यक् 'रस” का द्वी म्यक्त रूप दै। अतः 
इसके याघ्तविक स्थरूप को समझने के लिये भ्यक्त की ध्यक्तीकरण* 
प्रणाली समकना परमाधश्यक दे । | 
अब्थक्त जिस स्थूलन-्यन्त्र द्वारा व्यक्त दोता है, उसको रचना में दी 
| सारा रहस्थ दिपा हुआ दहै। इस यम्त्र को दम ब्यप्टि रूप में शरीर 
कहते हैँ इसका स्थूलतम रूप तो “थछमय कोश” है, जिसमें 
पिण्टास्मक तथा रसएमक पदार्थ हैं। इस कोश के कणकरण में भिदा 
! हुआ "“प्राणमय -कोश! दै, जिसमें घायम्य एुर्व वैधत तत्व हैं। 
'प्राणसय' के अय अरणु में 'मनोमय कोश” ध्याप्त है, जो दमारो इच्छा, 
ज्ञान तथा क्रिया शक्तियों को संचालित करता दे तथा उनको नानारूप 
, परद्रान करता है। 'मनोम्र के मूल में विज्ञानमय-कोश' है, जहाँ, 
मनोमय की सारी अनेकता वथा मिन्नता एुकत्व में परिणत हो जाती 
है - मनोमय की सारो नानास्वमयी अनुभूतिसों एकमात्र अजुभूति का 
रूप धारण कर केती है। 'विज्ञानमय का सूच्मतम रूप तथा स्रोत 
! 'आनन्दमयं कोश है, जिसमें पूर्ण, अद्वैठ, झानन्द-स्वरूप बढा है। यही 
'ययायु एस! है। यदोँ पर 'अद्वता) तक नहीं रहती; अतः अभिव्यक्ति 
की यात दी कैसे दो सकती दे । वद तो सर्दथा अन्यक्त 'रस' है, व्यक्ती 
करण के साथ दी अहंकार” मारम्भ हो जाता दे, जो पूये श्रद्वैत नहीं 
तो “अन्यदिव?* तो अवश्य दे । 8७% 
भ्यक्तोकरण का प्ररम्भ 'विज्ञानयम' कोश में होता है।' इस कोश 
की अभिन्यक्ति सूच्मठम दे, जो 'सनोमय” तथा 'प्राणमय' में उत्तरेततर 


+ देखिये छझू० उ० २, ३, ३३). ह 
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स्थूल होती हुईं भ्रन्त से श्रश्ममयकोश में स्थूलतम द्वोकर इन्द्रियों का 
दिएय घन जाती है--शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्घ के अ्स्तर्मल “प्रिया 
( सुन्दर ) में परिणत द्वोकर श्रोत्रादि इन्द्रियों द्वारा श्रास्वाद्य दरों 
जाती है। अच्रमय तथा प्राणमय कोशों को 'स्थूल रारीर' भी कट्ठते हैं 
ओर मनोसय को 'सू्स-शरीर' सा दिज्लानमय को “कारण शरीर' 
इन्हीं तीनों शरीरों द्वारा बह अब्यक्त रस ब्यक्त दाता है, यद्दी तीन 
'स्वोम! दे, जिनके द्वारा वद्द परिदृद्ध होगा हुआ बतलाया गया हैः-- 


य  स्तोमेमिराबूथे पूर्व्यमियों म्रष्यमेभिरुत चूतनेमि । 
( ऋण वे० ३, ३२, १३ » 


इस अभिन्‍्याक्ति का कारण दे “श्न्यक्त' की शक्ति, जिसको वाकू, 
माया भादि नामों से पुकारा जाता है और जिसके प्रादुभू'द होते ही 
बरद्धन्माया, घनाव्मा-झणात्मा अथवा करिय्वाकू क। 'दैल” चल पढ़ता 
है, इसके फलस्वरूप 'स्वयभ्‌! यज्ञ ( भात्या ) का उस्खेख हो चुका है, 
बड़ शरीर-म्रय के उप्राधि भेद से कवि, मतीपी तथा परिसर रूप धारण 
ऋरता हुआ विभिन्न को्ों में यथोचित ध्र्थों ( दिपयों ) की स्थापना 
करता है?-- 


कवि्मनीपी परिमूः स्वयभू्याथातथ्यतो<्थान्‌ 
भ्यद्धाध्चाश्वत्तीम्य; समाभ्यः॥। ( थय० बे० ४७०, ८ 9 


( ४ ) एकरब -- अनेकत्व---अदेंठ 


कविवागाप्मक दैठ के इस स्यक्तीझुरण में, एक ध्यान देने की वात 
यद्द दै कि कवि ( आरमा ) की अमिम्यक्ति जितमी अधिछ श्थूस 
होगी, उछ पर 'वाकू' € माया 9 का आवरण उठना हो गहरा होगा 
और रस-स्थवरूप अएसा (कवि ) उठना ही परोद़ रदेगा। इसके 
विपरीत उसकी अभिम्यक्ति जिठनी सूध्म होगी, 'वाझू' क। आवरण 
उतना ही ह॒का होगा और आनन्द्स्वरूप झआाप्मा उठना ही अधिक 


य 
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धत्यक्ष द्वीग्रा । अतएवं इमारे स्थूल शरीर में वाऋ ( माया या प्रकृति ) 
का आवरण बहुत स्थूल़ होने से, 'कवि” (९ आत्मा ) चूर्स॑ंतया परोक्ष " 
रहता है और उसकी जो अभिव्यक्ति भी होती है, वह केवल बाभास- 
मात्र; श्सस्वरूप ब्रह्म का जो छुद॒ठम परमाणु मिलता भी है, चह् भी 
माया-शवलित । यद्दी कारण हँ*क्ति हम अपने स्थूख अर्लों से जिन 
ग्रोगों की भोगते हैं, उनसे हमें केवल उशिक सुख ही मिलता है, 
जिससे हमारी 'प्यास” अतृप्त द्वी रद्द जादी है । 


इसके अतिरिक्त वाकू-कंवि या माया-ब्रह्म एक ही रस-स्परूप 
आत्मा के ऋण तथा घन पछ होने के कारण, वाक्‌ दारा अभिन्‍्यक्त 
'कवि! का स्वरूप रसास्मकता में अरखात्मकता अथवा दि-रस्रात्मकता 
भी मिश्चित रखता दे । इसके फलस्वरूप परम चेतन्य तथा भावल्दुल 
स्वरूप आत्मा की थरभिव्यक्ति इमारे स्थूल शरीर में, पानी के घुद॒बुदों 
की भाँति, श्रनेक छणिक भावों के रूप में द्वोतो है । परन्तु ज्यों दी दस 
स्घूल शरीर से सूध्म की घोर, ज़ते हें, त्यों दी वाव बदल भावी दै-- 
रसात्मकठा में निरसात्मकता कही कटुता कम द्वोने लगती है, भावों की 
चणभहुरवा के स्थान पर स्थायित्त आने लगठा है श्रौर अनेकता एकता 
की झोर अग्रसर ट्वोने लगती ई बद्ों तक कि 'विज्ञानमय! कोश में 
जाकर सारा नानांत्व एकत्व में, परिझत हो जाता है, जिसके भीतर 
संशान, भाश्ञान, -मेधा, दृष्टि, शति, मति, मनोपा, #ति, स्मृति, 
संकरुप, ऋतु, असु, काम थादि सभी का समावेश दो जाता है*। 
अनेकता के साथ ही उनकी विभिद्वदा भी चलती ज़ाठी है भर वर्दों 
केवल 'रस! ( भानरूद ) की दी. अलुभूति होती है । ' इसीको रस की 
मधुमती भूमिका कद्दा दै, लिसक। चित्र पावन्‍्ल सोग के भाष्यकार 
ब्यास ने इस प्रकार दिया देः है 2. * 


नमन नमन पैन कन-+-+मननम-»क, 





+ छु० उ७ ३, २-३ । 
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सपुसतों भूमिरझ्ें साहावउघेदोउस्थ देवा. सर्वधद्विमजुपर्यस्त- 
स्थानैरपनिमन्त्रयन्त “भोइद्वास्यवाम्‌ , इद्ध रम्पताम्‌, कमवायोध्य 
भोग, कमनीयेय कन्या, रसायनमिद जराश्र्यु" बायते, यद्दायसमितर 
यानम्‌ , अ्रमोकर्पदुमा , पुण्या मन्दाकिनी, सिद्धा मद्र्पयः, उत्तमा 
अनुकूला अ्रप्सरस. दिस्‍्ये श्रोग्रचक्चपी, बन्नोपम काय: स्थगुणः सर्वे- 
मिद्मुपाजिंतमायुप्मठा, प्रतिपच्ववामिदमत॒य-सजरममरम्थान देवानों 
प्रियमिति | 
हाँ पर आनन्द के अनेक भौतिक और अलौकिक प्रतीको * 
द्वारा तिशानमय कोशस्थ मथुमतों भूमिका की 'हसाजुभूति! का स्तझूप 
दिखलाने का प्रयरन जिया गया है। वेद में इसका वर्णन और सरज 
उथा सरस है।-+ 
यत्र ज्योविरजल यम्मिन्‌ लोके स्व्ितम्‌ । 
अन्नानुकाम चरण दिनाके प्रिदिये दिय। । 
ज्ोकायत्र ज्योतिष्मस्तस्तत्न मास्टतवू थि । 
यत्र काम निकामारच यत्र वृप्लस्थ॒ विप्टपम्‌। 
स्वधा च यत्र तृप्तिर्व तन मामरूर्त झधि । 
ययजानन्दाश्च मोदाश्च भुदद, प्रमुद आसते । 
कामस्तु यत्राप्ताः कामास्तश्र मामरत रधि । 
€ ऋ* वे० ६, ११३, ७ १० ) 
डपयुत अनेऊ चणिक भावों ठया 'एुक' माय रस के बीच में उन 
भावों कौ स्थिति दै, जो कई हैं और स्थायी दें । यदि हम कोशों को 
ध्यान में रखकर चलें, वो 'अ्न्नमय! में स्थूल इन्द्रियों के समिकर्ष से 
होने वाली अलुभूतियाँ ही इशिक भाव हू जो प्रतित्षण बदुलते रहते दें 
और 'विज्ञानमय! में इन सब का एक तथा साधरणींकृत रूप है ड््न 
दोनों कोशों के बीच में, “प्राथमय कोश मे पहुँचकर “झत्धमय' के 
चणिक भाव स्थायित्व अहय कर देते है और मनोसय में जाकर यही 


[ शश ते 


स्थायीभाद रखत्व ग्रहण कर जेते हैं। स्थायीभावों को इन दोनों 
अ्रवस्धाओं में कोई गुण-भेद नहों है, केवल सात्रा-पेद है। धर्तः 
भानुद्त्त के अपनी रसतरडिणी में पहछी अवस्था के स्थायीभावों को 
» 'ग्रल्लोकिफ रस! कहा है । इन दोनों की स्याख्या करते हुए तरत्यीकार 
ने कद्दा है फ्ि पहले प्रकार के तो वे रस हैं, जो ब्यावद्वारिक जीवन में 
अनुभव किये जाते हैं, जब कि दूसरे प्रकार के जे दें, निनकी अनुभूति 
वबप्त बेखने, मतोराज्य करते तथा छाब्य आस्थादने में झोती है । 
इसलिये रसानु सूति को अ्बस्थायं निश्चखिखित कद्दी जा सकती हईँ--- « 
.._ +-अ्क्लसय कोश हण्िक माव है 
३--प्राथमय कोश... नव स्थायी भाव ( लौकिक रस ) 
३०--मनोमय कोश... नव रस ( अदौकिक रस ) हि 
४०--जिज्ञानमय कोश एक रस ( बश्यानन्द सदोदर ) 
रसाजुभूति के स्तर+मेद के अनुसार, रख के विभावक परदाथों 
अथवा काब्यों के भी चार भेद हो सकते हैं।-- 

( ) ) सम्वारी कान्‍्य, जो केवल हरणिक भावों का उल्ढलेक कर 
सकते हैं । रा ; 

(२ ) स्थायी काम्य, जो स्थायी भावों का विभावन कर सकते हैं। 

( ३) रम कान्य जो उक्त भावों को अध्यधिक तीव्र तथा सरत 
करके उन्हें 7सलल अदालत कर देते दें ॥ - . 

(४ ) एक-र्सकान्य, जो अनेक रसों की परिणति केषछ एुक 'रसा 
में कर सकता है। वास्तव में इस प्रकार का कोई कास्य 'रपकाब्य 
से भिन्न नहीं द्ोता, अपितु 'रस-काम्ण! द्वी काम्पास्वादर के सदद्यपन, 
आराध्दादन-प्रयत्न क्रादि ध्रनेक परिस्थितियों के कारण रस मात्र की 


* चनुमूति कराने में समर्थ द्वो जाता है।-अतठः वस्तुत्तः काध्य के भेद 
वीन ही दे । 


॥ *६ ॥ 
(६ ) नाख् - भ्रष्ठ-काब्य 


परन्तु, सभो काम्य रमानुभूति को अस्तिम ग्रउस्था ठेऊ पहुपाने 
में पुक से सम्तथ नहीं हो सकते । ऊपर शिप्णु-पर्मोच्तर में दर्णिउ नावए, 
गान, नृत्त, वित्र ठथा सूति नमक कास्यों का उदखेख किया ६। इसमें 
पे कुछ तो केवल दृश्य हैं और कुछ केवल क्ग्य; इन दोनों के अदिरिक्त 
तीसरे प्रकार का काम्य वद्द है, जो धरय तथा श्रच्य दोनों धोने के कारण 
'म्रिन्षर कह्दा सकता है। ऐसा काम्य ही वस्तुतः सर्योश्वृष्ट रसानुभूति 
कराने में सब से श्रधिक तथा सुममता के साथ सफ़ल हो सकता 
है, क्योंकि जहाँ भ्रस्य काम्य केवल श्रोग्न या केल नेत्र द्वारा एमें 
विभावित करेंगे, वहाँ मिश्र" काम्य दोनों इम्द्रियों द्वारा भपना 
ग्रमाव दाछ्लेया। इस प्रकार का काम्य 'नाठ्य/* ही हो सकता है, 
परन्तु 'माठ्य'ं को भटक को पर्यायवादी समझना भूल द्वोगी, 
पर्योक्ि इसके तत्व न केवल गीठ, अभिनय क्या रस दें, श्रपिमु चौथा 
ठत्वप पाठ भी है, जिसके सोथ इंठिद्वांस-सहिित वेद, धर्म, श्र, उपदेश 
उथा संप्रह! का सम्बन्ध होने से, छाटय नाटक से पूर्यंदपा एथक हो 
जाताई; दे  नाव्य शब्द की उत्पत्ति 'नद! घातु से हुई है, किसका 
प्रयोग केवल छुत्त, ऋत्य, भ्रभिनय भ्रादि श्रर्थों में दोता है, भरता वक्त 
'लाद्य! को 'मरतनाव्य कहना अधिक उपयुक्त है, क्योंकि प्रसिद्ध संगीत 
भर्मज की जयदेवसिद्द के अनुसार 'भरत' शब्द के भ, र तथा त क्रमशः 
भाद्र, राग एवं ठाल के भी धोठक हैं । 'सालविकाप्निमित्र' में कालिदास 
ने “बक्षित' नामक वाद्य का जो वर्णन किया है, उससे भी 'नाठ्यों के 


क्ि3+तभतभ3औत+तततल_नॉन॥ह.+--+...नत_ह२3३६लतनलन8हत[३हल8लुनुन 
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ऐसे द्वी रूप का पठा चलता है, जिसमें गीत, प्नाद्य, मुत्य, भाव, राग, 
ताल और अभिनय सभी का समावेश था 'चलित! में पहले मुरज« 
बाद्यनाद द्वोग है; फिर सालबि का 'उपयान! करके चतुष्पद्‌ गीत 
« गाती है भौर गीत के बचनों को अपने भद्ढों द्वारा “अभिनय! करती हुईं 
*नाव्य' करती है, जिसका मुन्दर-वर्णन निम्नलिखित है हा 


अप्नैरन्तर्निद्ित-वचने: सूचितः सम्यगर्थः । 
पांदस्यासो ल्यम्रजुगतस्तन्मयत्व रसेपु । 
शाखायो निस्ध दुर भिनयस्वद्विकल्पानुब् तो 
भावों भाव चुद॒ति विषयाद राग-वन्ध स एवं । 


शचलित” माव्य के उक्त वर्णन से स्पष्ट, है कि इसके घन्तर्गतत 
गीत, वाद्य, अभिनय, हृत्य झादि के रूप में इश्य तथा भ्रब्य दोनों 
उत्व ' रहते ' थे। परन्तु, 'चलित! नाव्य तो एक प्रकार है जिसमें एफ 
यीव के घये को ही धामिनीत किया यवा; नाव्य के व्याएक क्षेत्र में तो 
'लोक-चरित”* को प्रदर्शन दो सकना भी सम्भव था; 


अ्रैग्युण्योद्‌भवमत्र लोक-चरिवें नामा-रस दश्यते। , *- 
- नात्य भिन्नरुचेज॑नस्प बहुधाप्पेक॑ समाराधनस्‌ ॥ 


रलोक-चरित' के प्रदु्न ने दी रूपको का रूप धारण कर लिया। 
अतः भारतीय नाव्यशास्‍्त्र में नृत्य, अभिनय, वाद, गीत भ्रादि के साथ 
साथ 'रूपको? का भी विवेचन किया गया हैं। नाव्य_ विशेपतया 
रूपक-सें पद्मनगी्तों के साथ ही 'गध'फ' वाक्यावल्ली ' का भो थोडा 
बहुत अयोग द्वोत द्वोगा । परन्ठु, सद्य 'नादव! की इस्टि से, अरस्भे में, 
पथ्च की अपेच्या कम महत्व की रही होगी, क्योंकि वद्द तो केवज्न बोली 
दी जाती थी, जिस कारण उसका नास “गद्य! € बोलने योग्य ) था। 


ऊ जाण शा० रे६, $$ [ 
देखिये ना शा० १८ वाँ अध्याय । 
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इसकी झावर्यकता ठो कथानक के यर्णन मात्र के लिये थी भर 
रसोत्यत्ति छे उसका कोई मरपफ् सम्बन्ध न था। इसके विपरीश पंच 
गीत ही में ऐसो खथ होती थो, तिसके भनुस्तार सृर्प मैं पाद>न्पास 
किया जाए सके; इसो कारण उसको गस्‍्यर्पफ पुर घाव से निष्यप 
"पथ! माम दिया सया है- इस प्रकार 'नाटए के संस में रहने से दी 
पद्म-गीठों के झनन्‍्तगंत भागों को पद, पाए धयदा चरय कट्ठा गधा, 
क्योंकि प्रत्येक पच्-माग के साथ एक विशेष प्राइ-स्वास होंठों था-- 
अत्येक पद्म-भाग पदुनीय झथवा बल्ननीय था। अत जिस प्रकार 
पाश्चाप्य 'लिसिक! ( गोति झाप्य ) का मामकाण “लायर' (एक 
वाघ-विशेष ) के से में दुआ उसी प्रकार भारतीय पथगीगों या 
पदों के नामकरण का प्रेय भाटय को है। 


लादय की उपयोगिता का रहस्य काम्य-साप्र की स्सापमझ़सा में 
निद्ित दै। काम्प हो बह्टी है जो 'कर्ति पुराण' को ब्पक्ठ फरे भर 
रस-स्वरूप आत्मा को श्रास्थाद्य वनां सके। योगी इस भास्‍्वादन के 
डिये सनन, निदिध्याउन उपा समाधि का सहारा छेता है “वाक्ष 
इस्द्ियों को भ्रन्तमुदी करके ध्थूज़ से सूत््म की पग्रोर जात हुआ 
सरिकश्वक समाधि में पहुंचकर इस चलुमूति को प्राप्त करता है। 
काब्य का मार्ग दूसरा ही है; नाटयश्रास्त्र ने उसको भाव-टिमाव- 
अलुभाव-संत्रारिभाउ-सयोग कह दै। दूसरे शब्दों में, काब्य ऐसे 
दाक्ष-विभादों की सूत्टि करठा है, जो काप्म्पास्वादक के दुदुय में एक 
अम्रु&् भाव का उद्धेक ठथा उद्दीपन करे और उसको संचारिभावीं द्वारा 
पुष्टकर रस रूप में परियत करदे। संगीठ से थीत दधा चित्र श्यथवा 
मूर्दि से घादुप विभारों की ही सृष्टि होती दै जो धोभ या चच इल्किय 
द्वारा इमारे भीतर झिसो साव-विशेष को विभावित तथा पोषिए करठे 
हैं, परन्दु इत विभावों के एक-देशीय होने के कारण उस भाव के खिये 
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रसत्व ग्रहण करना घसम्भव नहीं तो कठिन अवश्य है । इसके विपरीत 
नाटय में धब्य और इश्य दोनों दत्व द्ोने से विमावों का छेत्र धधिक 


. व्यापक तथा विस्तृत हो जाता है, जिसके परिणामस्वरूप भाषों का | 


विभावन तथा पोषण अधिक सरल द्वो जाता है; एक हो भाव को 
उद्दीक्ष था पुष्ट करने के लिये वाथ, गान, अभिनय, रृत्य आदि नाटव 
के समी श्रद्ग तदनुकूल विभाव उत्पन्न करने की ध्रेप्ठठस चैष्टा करते 
हैं, मिसले विभावों की ब्यापकेता के साथ साथ उनकी तीवठा भी बढ़ 
जाती है। इसके अतिरिक्त नाव्य के रुपकत्व द्वारा' 'खोक-चरित' का 
प्रदु्शत करने के लिये जिस कथा, भवस्था या घटना-क्रम का पढ़।7! 
लिया जाता है, वद्ध उस भाव-विशेष के मूर्त तथा जीवित रूप को 
इमारे सामने खड्ठा कर देवा है, जिससे वह साघारण सहदय के किये 
भी प्राद्य दो जाता दे। ९ * 


भाटय के विभिन्न अश्नों के सदयोग से एक ही रस-विशेष की 
फ़िप्पत्ति 'अरभीष्ट होने के कारण, नाटव में भयुक्त 'पथ्-गोतों 'को भी 
अपना स्वरूप उस्री रस के अजुऋूल दालना पढ़ता धा, जिसकी निष्पत्ति 
के लिये अन्य नाटय-भंग प्रयरवशीक दोसे ये । अतशव_ भारतीय वाटय- 
शास्त्र के बीसवें रध्याय में 'शात्तिविकत्प! का वर्णन 'किया गया हैं 
ओर अस्‍्यत्र यद्द भी बतेलाया गया दे कि किस रख के लिये किस दृत्ति 
को जागृत करना तथा किन फिन गुर्णों,या अब्द्धारों का - प्रयोग . करना 
चादिये | श्य्ार वया करूण रस में माधुयेगुणोप्पादक झदुबर्णों तथा 
घीर, रौत तथा चीमस्स में ओजगुसोत्पादर परुप दंर्णों का +अजुप्रास 
सद्दायक माना जाठा दे । इसी कार रखनुकूल यम्क झा म्रथोग भो' 
अलुप्रास का आजन्द दे सकठा हैँ बयौर सरल उपमा, रूपक़ तथा, दीपक 
से पथचन्गीव की रसहमकवा में वृद्धि हो सकती है | यद्ो करण, दे कि 
संस्कृत पद में, रस के थनुछूल ध्वनि रखने की प्रणाक्षी अब, तक, चक्ली 
आएठी दे । रसातुरूप-शब्दयोजना क्य सब से सर्वोचम उदादरण प्रसिद 


शिवताशदव स्ठोक् में म्रिद्ष सरुठा हैं, जिसको आज भी रुपक जोग 
न 
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अपने मृत्त में उतारते दे और उसमें रस-निष्पत्ति के लिये अयरत ऋरते 
हैं। यहाँ पर उसकी दुध पंफियों दे देने से यद्द बाव भलोभोति प्रकट 
की जा सकती है!-- के 


जदाटदीगलउ्जछ-प्रयाइपाविदस्थने ॥| 
गवेजवलम्न्य शज्पि्तों भुजद्तुद्मालिकाम । 
डमद्दमददमदूइमंप्िनादुवदूमयम्‌, । 
चक्रार चयइ्ताणडय तनोतु ना शिवः शिवम्‌ । 
जा कढाद सम्भर् भ्रमप्निलिस्पनिमंटी । 
घिल्लोल चौचिवलरी विराजमान मूर्धनि । 
धगद्धगम्जवछ्क्ललाटप्रहपावफे ॥ 
किशोरचन्द्ररेखरे रति प्रदिफर्ण म्रम | 
परस्तु, नाद्व-गीतों में देसे अलंकारों का कोई स्पान नहों हो 
सकता, जिसको सम्साने में शुद्धि-अथोग करना पड़े और भस्तिप्क पर 
घोर छगाना पढ़े। इसेडिये भरत ने केडछ उपस्ता, रूपक, दीपक, 
यमऊ एवं अजुभाख का द्वी उल्जेस -करिया है और रप्ेप झातदे को 
झशेंदया छोड़ दिया दे, क्योंकि उक्त रस- नादय पसपरा में अक्क्ार- 
सौन्दय परखने के द्धिये मनन चिन्तन करने का अवकाश कहाँ। 


इस मसकार अनेक रखात्मऊ ठत्दों को रस-निष्पति के खिये 
उपयुक्त विभावों के रूप में एकत्र करके नाठय न केवछ अन्य काम्यों 
में थेष्ठ हो सकता था, अपितु धमे-संस्थापन का पक प्रदछ साधन भी 
हो सकता या, चोर सम्भद8ः बहुत काल तक वह इस ध्वस्या में रहा 
भी। चाय शास्त्र* के अनुसार नाथ्य' की सृष्टि वेदब्यवह्वार को 
छावेवर्धिक बनाने के उद्देश्य से हुई और इसमें धर्म, भर्य, यश आदि 
से सम्बन्ध रखने वाज्ले सभी मानव-क्ों की शिक्षा द्योटी है। एक 
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खम्तय जिस प्रकार समाज में कृत्रिम वेदियों पर होने वाल्ले श्रग्निष्टोमादि 
यज्ञ दमारे पिण्डाएड तथा अद्वाण्ड की प्राकृतिक वेदियों में दोने पाने, 
आध्यात्मिक यज्ञ के प्रतीक तथा अभ्याख्यान द्वोकर बेदिकज्ञान को समी 
यर्णों के लिये प्रत्यक्त करते थे, उसो प्रकार ऋग्वेद के सम्बाद सूक्तों को 
रूपकस्थ प्रदान करके 'सोमक्रयण' आदि में अवस्थाजुकृति करके' अथवा 
“मद्ाबत! श्रादि में पद्च-गीवों का रृत्तनसमल्वित नाट्य करके अथव्य 
सद्राभाष्य में उल्लिखित 'कंसबध?, “बलि-बध! जेसे लोकन्चरितों का 


» भ्रदुर्शन करके अथवा रामायण आदि का अभिनय करके 'वेद-ज्ञान!' या 


'बेद-ब्यवद्दार! को सभी वर््णों के लिये बोध-गंम्य बचाया जाता था। 
बेद-क्ान तथा वेद-ब्यवद्वर को सावेवर्यिक बनाने पाले अयत्वों का 
तत्वतः एक द्वी मार्ग था, और वद्द था अमूर्त को मूर्त, सूच्म को स्थूल, 
अन्त: को बाद्यः तथा अनिरुक्त को निरुक्त करमा। इसके लिये, 
धारणा, ध्यान तथा समाधि का सार्ग तो केवल आह्य्यों था योगियों के 
किये ही सम्भव, थ३, क्योंकि भ्रस्य वर्ण ( क्षत्रिय वैश्य तथा शूद्ध ) 
जीवन संभाम में ऐसे ब्यस्त ये कि उनको ने तो इतना समय दी था 
और न शक्ति ही जो वे साधना के इस सूइम-पथ को ग्रहण करते । थे 
तो प्रधृति-मार्ग पर चल्नते हुए उक्त स्थूल-पथ का द्वों सद्दारा जे सकते 
थे । धाक्षणवर्णिक तथा सावंबर्णिक मार्गों का यह भेद मजुर्यों के 
सामाजिक शुण, के तथा शक्ति पर आप्रित था नकि उनकी जन्मजात 
परिस्थितियों पर । नाट्य अआरदि सभी कार्यों का उद्देश्य जनसाधारण को 
रसालुभूठि के लिये ठेयार करना तथा चेदु-घ्यववद्धार को सिखाना था। 
अतः उक्त सार्ववर्णिक आयोजन सार्वजनिक आयोजन द्ोते थे, जिनमें 
आवालबुद्ध सब भाग ज्ञेठे थे, जब कि ब्राद्मणवर्शिक वैयक्तिक 'साधना 
के किये ब्यक्तिगत तेयारियों की थावश्यकठा थी, जिसकी पूर्ति 
वेदाध्ययन द्वारा द्वो सकती थी; अतः यद साधना कुछ विशिष्ट 
स्यरक्तियों के दी वश की बात थी । अ्रस्तु, नाव्य जनता के लिये था जो 
स्म्मबढः जनता. के दृछ व्यक्तियों द्वारा आयोजित होता था । 


[ रर ] 
(७) कान्य या साहिस्य । 


देद्िककाल में नाटय के छश्च में जो उदार इप्टिकोण दिखाई 
पढदा दे, वह सभी पफ़ार के काब्यों # केप्र में भा रहा द्ोगा, क्योंकि 
छ् समय समाज क किसी व्यवद्ार में सकी्णता श्रथवा शज॒दारता 
का परिचय मह्दों मिलता । परम्तु, आगे चलकर यह बात न रह सकी 
ओर समाज में वैपम्य, मेदभाव, सकीर्णता तथा अ्सुदारता ने धर कर 
लिया। इस परिवर्वेन का कारण सम्भवत वे प्रतिबन्ध धार प्रतियेष 
ई जिनकी सृष्टि सूयकाल में हुई । 


आये जाति के दतिद्वास में कोई एसी घटना अवश्य हुई प्रतीत 
होती है, पिसके कारण उसको अ्रपनी सस्कृति-रा के लिये कुछ 
सामाजिक प्रतिवन्धीं को सृष्टि करमा पड़ी | सुझसूनों में स्त्रिया सर 
यज्ञोपवात तथा वद्ाध्ययन का अधिकार दीन छेने के विपय में 
शास्त्रार्थ मिलता है, जिसके परिशामध्वरूप ही सम्भवत आगे चलकर 
इनका यद्द भ्विकार चीस लिया गया । बहुत सम्भव है कि पेसे दी 
किसी बाहरी प्रभाव से अपनी सस्द्रति को बचाने के लिये ही बेदु को 
ख़िखने तथा प्रतिलोम वियाद करने थादि का निषेध किया गया हो 
श्रौर भरार्ये छोग विज्ञातियों को निम्नवर्ग में डालकर स्वय उच्वर्गाव 
बन गये हों। परन्तु, इस प्रश्न पर अत्यन्त यम्भीर विचार करने के 
पश्चाद्‌, मैं ठो इस निष्कर्ष एर पहुँचा हूँ कि चहुठ प्रादीनफाल में ही 
इमरे देश में बाहर से कोई ऐसी जाति आई, जो देश्याइलि, पशु 
बक्वि आदि के साथ साथ समात्र #ें वर्गवाद तथा जाति-प्रथा भी ब्णाई, 
क्योंकि में अ्धिकारपू्वेंक कद्ट सकठा हूँ ये धुराइयों वैदिक समाज में 
नहीं थीं। कुरीतियों के इस थायात से ही, समात्र में सकीयंता तथा 
मेद भाव की उत्पत्ति हुई और जो “वर्ण शब्द केवल दर्णनात्मर था 
और न्‍्याक्तियों के गुण, कर्स' आदि का च्ँत भर करता था, चही ऋव 
ऐसे वर्स के दिये अयुक्त धोने खगा, जो जन्म ठथा परम्परागत कमे 
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पर आश्चित था । चालुर्वेण्य का आधार गुण-कर्म के स्थान पर जन्त 
होने से बहुत बड़ा परिवर्तन हों गया; समाज में समत्व के स्थान पर 
दैपम्य आ्रागया और आार्य-अनाये, डँच-नीच, पविद्न-य्रपवित्न तथा 
स्परये-पस्पश्य॑ के भेदु-भाव का उदय हुआ हुआ । इस नई विचार- 
धारा का पुरानी विचारधारा से पर्याप्त संघर्ष होना स्वाभाविक था; 
परन्तु इस' संथर्ष में विजय नई को ही प्राप्त हुई लगती है। क्योंकि 
यथपि दार्शनिक्‌ जगत्‌ में श्रीमद्भगवद्गीता द्वारा तथा काम्य ( कला ) 
के छेद में भरत-नाटवशास्त्र जेसे प्रन्थों द्वारा चातुर्व्॑य ,के पुराने 
शादर्श की पुनः स्थापना सी की गई दे, परन्तु ययार्थतः इनका उद्देश्य. 
दोनों विचार-धाराश्रों में समम्योता फराना ही दै, ज़ो स्यवद्टार में स्थायी, 
रूप से सफ़क्ष न द्वो सकने के कारण नई खहर फो न दूबा सका। . 


इस परिवर्तन का प्रभाव काब्य मात्र पर'पढ़ा और नावव को तो 
इसमे पूर्णवया घदल दिया। 'अतः नट, नर्वक तथा शैलूप भादि 
सैदिक* काल में पविश्न छोग सममके जाते दें, परन्तु रामायण तथा 
मद्दाभारत में चही गहिंत ठथा धाचार-अष्ट खमके जाते दें। नाटव के 
चातावरण को पद विकृति निश्चिव रूप से सू्रकाल् में प्रारम्भ होगई 
थी, क्योंकि चुत्य, गीत, वाद्य आदि जो» कौपीतकी ब्राक्षण में 
आदुरुणीय सथा पवित्र कल्याये हैं, वही पारस्कर: गुक्ष सूत्र में द्विज- 
बर्णों के लिये सर्देथा स्याज्य समझी गई देँ । नाटय की पद्द दुरवस्था 
विद्वस्समाज ( आक्षणों ) की भ्रवदेलना का कारण तथा परियाम दोनों 
ही रदे दोंगे। बर्गयाद में विश्वास करने के कारण, विद्वदर्य ने निम्नरर्ग 
को ऊपर उदाकर अपने स्तर में खाने की अपेक्ा, उनसे 'एंसक दोना 
33८ >पन9 लि नननान मन सन पवन अटल ५ + 
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अँविक पच्छा सममा; पतित वधा झाचरभष्ट नर्दों को सुधारने की 
अपेच्ा उन्होने अपने लिये प्धक काब्य की स्यष्टि करना श्रच्चा समम्ता 
उससे के उस सहित बाठावरण से बचे रह सऊे | इसक्िते मिस 
क्षास्य' शब्द का प्रयोग कला मात के लिये दोतर था, वद्द कवल् उिद्ानों 
की 'कल्ला' के लिये हो श्रयुक्त होने गा, जिसको ये खोग उक्त भर-हित 
नाठयादि के उिपरीठ स-द्विव बमाने की इच्चा से 'साहिस्व! कहने क्षगे । 


इस साहित्य या काम्प के भी भब्य, दरय तथा मित्र भेद दी 
रदे, परन्तु इनके चन्तर्गठ खिखित काब्य दी द्वो सकता था, क्योंकि 
मूर्कि, सशीठ, घित्र लथा भादा आदि सो निक्षयर्म के रहित याताएरण 
में के, जिससे दूर रदना ही अधिक अच्छा समझा जाता था। 
भ्रश्य कास्य में रथ तथा पथ दोनों का भस्वर्भाव था ओर मिश्र 
में दोशों का मिश्रण । चश्य काम्य सम्मबतः यहुत काल तक विदानों 
द्वारा उपेदित द्वो रहा; परन्तु, जेंसा वात्स्यायन के काम-सूत्र 
से पठा चलता है, लगभग चौथी या पोचदी शताब्दी ई० पू७ में 
तकसे ने किसी प्रकार के सुरुचिपूशों तथा सर्नहत श्रम्य-कास्य का 
प्लोना नागरिक जीवन  छिये अनिवायें समझा जावा था| इसौ प्रति 
के प्रजुसार, नाय्यशाघ्त में भरठमुनि से सीत, बाद, रूपक तया 
अमितय आदि को सुरंस्‍्कृठ रुचि के अनुकुष तथा पेदिक सदाचांर के 
अलुरूप बनाके सहित धब्च काप्य की परम्पुरा को पु; धविष्टित किया । 
परन्तु, फालास्तर में विद्वद्ग ने नाट्य के अन्य ग्रकारी छो सीड़कर, 
केवल रूपकों को हो अधिक अपनाया, क्योंकि इसमे अयदर्श लोक बरितों 
का चित्रण द्वोन के कारण सदाघार की पुष्टि ग्रधिक खब्भत थी । 


अतमद अ्रम्य-काब्य में एक रूपक-परम्परा चल पड़ी, जो वर्ततानयुग 
उठकर चली जा रही है । 


सादित्यवादी विद्वादो के द्वार्थों में काब्य ने जद नया रूप पापा, 
तो उसका केवल चछेन्न ही सीमित तदीं हो गया, अपितु उसके परिमित 


(स्श के 


कक्षेवर में बहने दाके 'रक्त' को स्वस्थ तथा शुद्ध करने के लिये 'शब्य- 
विकिसा! का भी पर्याप्त श्रयोग किया गया । अह्यानन्द-सहोदर' रस को 
काब्य का रूषय मानते हुए, उन्होंने तद्विरोधी बातों को पुर्यंवया निकाल 
फेंका | यही कारण है कि “नाव्य! के विश्नि्न अद्गे में, भारतीय नाव्यन 
शास्त्र में , सभी के दिये वेदानुकूलठा देने का प्रयुत्त ;होने पर 
भरे, केवल 'रूपक' द्वी अपनी स्थिति को अछुण्य रख सका; और 
रूपकों में भी उन्हीं परकारों का प्रचार अधिक हुआ, जो सुरुचि, सदाचार 
तथा मर्यादा को अच्छे प्रकार निभा सकते ये । अठएय  नाव्यशास्त्र में 
_समवकार' आदि के लिये बहुत से 'बन्धकुटिलानि' बजित कर दिये 
गये श्रौर 'प्रदसन? में केवल 'खोकोपचारयुक्ता वार्ता” को 'स्पान दिया 
गया। इसी मर्यादावादी प्रबृति के फलस्वरूप नाटक-नादिकाशों के 
अतिरिक्त रूपक के 'अन्य प्रकारों को पनपने का अवसर कम मिला । 





“ खादित्यवाद था मर्यादावाद की इस कॉद-चाँद के द्ोते हुए भी, 
क्राब्य ने अपने सये रूप में पुरानी सभी स्वस्थ प्रदुतियों को प्रायः 
बनाये रबस्ता । रस-निष्पत्ति अस्ठिम ध्येय होने के कारण तदनुकूल 
"गुणों? तथा “घ्वनियों' का काब्य में होना पहल्के के समान हो चलता 
रदा है। यदी कारण दे झ्रिनकेव्स्द संस्केत पथ्-काम्यों में अषित 
गद्य-काब्यों में भी विषय ठथा परिस्तिति के अद्युकूल भापण-ध्वनियों 
का प्रयोग करने का म्रयव्न किया जाठा हैं। पद्च की संगीतास्सफता' 
ठथा मादक सें गीत और वाद्य का प्रचुर प्रयोग भी इसीडिये वना रहा । 
ननादय! के सभी अक्ष नाटक में दोने से, उसको 'रख-निष्पत्ति! के क्िये' 
सब से झधिक उपयुक्त समम्ध गया; इसऊ्िये संस्कृत में धन्य रूपकों 
की अपेष्ठा भाटक दी अधिक लिखे गवे 4... बा 


काम्य की परिधि सीमित दोने पर पद्य तथा गथय को विकसित 
' होने का अवसर मिद्धा, क्योंकि अद उन पर से 'नाठय' का अदुश इद 
गया. भर उनकी रचना स्ववन्त्ररूप से होने खूगी। अक .नाव्यशास्त्र में 


(६ ) 


उल्लिखित चार साधारण 'प्रतदारों के अतिरिक्त अन्य अजद्धारों 
का भी प्रयोग होने खगां। नाठ्य # द्राप्कर में रहते हुएु पच में कोई 
प्रबन्धास्मकता सम्भव नहीं थी, स्वतन्त्र दोते ही उसमें नये मये 
प्रन्‍न्ध-स्वरूपो डी खष्टि होने खमी। झत्र पय ऊैयल्ल 'अब्य' न रहीं, 
यह लिखी उथा पढ़ी भी जाती थी, इसीक्षिये उसमे युद्वितरव के 
लिये भ्रधिक भ्रवकाश था । 


गद्य के द्विये तो यह स्वतन्त्रता अस्यन्त लाभप्रद हुई। साझ्य के 
दाप्तत्व में रहे हुए तो उसे कान्प-रूप प्रहण करने का अपसर ही न॑ 
मित्रता था। परन्तु, अथ उसने कथा, कद्दानो, च्राज्यान तथा 
आख्यायिका भादि के रूप धारण फिये और पश्च के सभी श्यार, सौष्ठद 
तथा शक्छिविभव को प्राप्त किया । परस्तु विद्वानों के हाथ में पढ़कर 
जहाँ गद्यकाग्य तथा पद्च-काभ्य को स्वतन्प्र थिकास का अवसर मित्रां 
बहाँ उसमें थुद्धितत्व का प्राधान्य भी यदता यया। इसका परिणाम यह 
हुआ कि कभी कभी ठो दौदिक कलायाजी को ही फाम्य मम सिया 
गया भ्रीर रस-निष्पत्ति का लष्य केवल 'दम्म' साग्र रह गया। 


(८ ) साहित्य काब्य ऊ भेद । 


काव्यरस का पिदेखन करते हुए, दम देग्व घुफे हैं कि सभी 'कोशों' 
में आानन्दृस्वरूप चात्मा की अभिष्यक्ति समान नहीं दोदी ॥ पॉ्चों कोशों 
में रसाजुभूति की भ्रवस्थाओं को दमणः शुद्ू-रख (मदगनन्द) काम्य-रस 
(अक्षानम्द सहोदर), रस-नानास्व, स्माधीभाज ठथा संचारी भाज । कद्दा 
जा सकता है मिस कबि की आास्मानुभूति जिसे कोश को होगी, 
उसकी प्रभिव्यक्ति भी उसी स्तर की होगी । अतः काम्य के भी इसरृष्ट 
से पाँच सेद किये जा सकते हँ। राजशेस्टर ने अपनी 'कारय झीर्मासा! 
में इसो याद को ध्यान में रसकर काम्य के कमश. स्वायंभु्, पेशवर्र, 
आपंख, आार्पीकम तथा आरपीपुत्रकम साम से पाँच भेद किये दें। शक 
दूसरा विभाजन बेदिक साहिस्य में धमिरेव है; उसके शधजुसार पस्येक 
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कोश को अनुभूति प्राप्त किया हुआ कवि तथा उसके काब्य का वर्णन 
परस्पर<विज्लोप्त धातुथों द्वारा किया जागा हैं: 








कोश कवि _ काम्य 





६--आनन्दमय | देव ( दिप्‌ घानु >) , | ऐेद ( विदुधात ) 

३--विज्ञानमय | कवि ( कच्‌ घातु ) वाक्‌ ( बक्‌ धातु ) 

३--मनोमय | मवीपी (सन्‌ धातु 9. | शाम ( नम घाह 2 
या हर 


हक के मना ('»५ ) नमा( » ). 
४--आखणमसय | परिसू या अठतिभू प्रभा या गतिमा 
२--अन्लमय | पुर हु के है स्प ४ 








( & ) आ्रादि कवि और आदि कविता 


भारतीय परम्परा के अनुसार घाल्मोकि ( वाल्मीक ) झादि कवि ' 

माने जाते हूँ । कद्दा जाता ई कि वे गाहझण-कुल में उस्पन्न हुए थे, परन्तु 
बचपन में ही उन्हें माता-पिता ने त्याग दिया, कुछ पाप॑दीय छुटेरों मे 
उन्हें शरण दी भौर लूट“पाट का प्रेश सिस्वाया, जिससे वे जीवल निर्वाह 
करने ख्गे। एक दिन उन्होंने पुक साधु को देखा । उसके पास आते 
ही उन्दोंने कद्दा, "जो कुछ दो, वद रस दो; नहीं ठो जीवन से द्वाप 
धोना पढ़ेगा ।” साधु ने बाब्मीक को यद्द जानने के लिये घर सजा कि , 
उनके, अन्य सम्बन्धी इन कुकमों में साथी दे या नदीं। जब वह भपने 
घर पहुँचे, तो उनका अम जाता रहद्दा । स्त्री भीर बच्चे तक उन 
क्ुकर्मों में साथ देने के द्विये तेयार न थे । खाधु ने उन्हें उदय राम नाम 
जपने का उपदेश दिया और स्वयं व्दाँ से चला सया । चंपों तक थे 
राम का नाम जपते रहे । बैंडे-वं ठ उनके शरीर पर पूछ भारी बॉयो बन 
गईँ। अन्य में वही साथु चाया शौरउसने वश्मीक ९ बॉँयी ) से से 
उन्हें मिकात्वा। बक्मीक में से निकलने के कारण उनका नाम बास्मीकि 
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हो गया थ्रौर वे बढ़े भारी ऋषि हो गये । एक दिन जब्र ये स्नान कर 
रहे थे, हो उन्द्रेंदे देखा कि एक निषाद ल तौस-मिशुत में से पुक 
को मार डाला है। ऋषि के हृदय में रत पत्ती के लिय करुणा उस 
पढ़ी | घातक पर क्रोध करके उन्होंने उसे आप दिया। यद शाप 
अनायापत दही एक श्लोक के रूप में उनके मुँह से निकल पढड़ा। यह 
खूब से पदछी कविता थी ( भद्धाजी के कदने से तर भदि बाल्मीकि 
मे रामायण नाम का एक काध्य लिख! । 


यह्द पुक छोटीसी कथा है, मो आदि कि दथा भ्रादि कविता के 
विपय में कही जाती हैं । साधु-सस्तों के सम्बन्ध में अलौकिक घदनाओं 
को सुनने के इम 'म्पस्‍्त्त हैं, अतः वाइसीकि क ज्ीवत की घद़नाओं 
पर हम भले ही विश्वास करलें, परन्तु यह विश्वास करता कि 
वाल्मीकि से पहले कविता ही महीं थीं श्र सप से पहले उन्दोव 
ही कविता को, सथ के लिये सम्भव भहीं। इस देखते दे कि 
रामायण के बहुत पहले ही एंक विशाल वैदिक साहित्य रिच्यमान था। 
स्वामी दयातन्द सपस्‍्वदी के अनुसार यदि चाह संद्विताओं को 
अपौछपेय माना जाय, ठो भी तत्तिरीय संदिता, आल, भारए्यक तथा 
उपनिषद साहित्य में जो कवित्वपूर्ण स्थर भरे पड़े हैं, उनको देखफर 
रामायण-कार को आदि कवि नहीं मामा जा सकता | यदि सारे वैदिक 
साहित्य को ही अ्पौरुषेय मानलें, ठब भी भाषा ठथा साहित्य के 
मेक विकास में विश्वास रछने दाल दर्तमान युग यह कभी महों 
मान सझ्धता कि रामायण जै५ उत्कृष्ट काम्य की रष्टि यकायक बिना 
सकेसी पूर्थ परम्परा $ होगई । थोड़ी देर के लिये यइ भी साले कि 
अक्षौकिक-सत्ता-सम्पन्न रषियों के लिये इस प्रकार के उ्मत्कार कर 
दिखाना कोई असम्मव नहीं दे, गो भी यद्द केसे सम्भव है कि यससे 
पहले प्रतुष्य द्वेदप रखे हुए भी अपनी अनुभूति की अभिव्यक्ति 
किप्ती न किसी रूप में व करठा कयठा दो और फ़द़ठ, किसी न किसी 
प्रकार के काब्य का निर्माण न करता हो।..* 
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“- जब रसास्मकता कविता का प्रधान गुण है और यह सचमुच 
ध्रद्वास्थाद-सद्ोद्र! है, तो कंदिता का प्रारम्भ तभी से मानना पड़ेया 
जब से भनुष्य में रसानुभूति की शक्ति हैं, क्योंकि वह अपनी अनुभूति 
की अभिव्यक्ति किये दिना नहीं रह सफठा, चादे वह अभिव्यक्ति गद्य 
में हो ,या पद्म में, अनुष्दुप में द्वो या उ़िप्दुप में । रेडियो, रेल, तार 
आदि दस्तुथों के,दिपय में यद्ध कद्दा जा सकता दे कि उनका जन्म 
अ्रममुक देश में, अमुक काल में और अमुंक ब्याक्ति के द्वारा हुआ क्योंकि 
ये दृश्य-मूला बस्तुयें हें, जिनका समाज ने अपने जीवन काज म्रें, न 
केवल आरम्भ शोर विकास देखा हैं, , अपितु उनका पूर्व-थभाय भी 
देखा है। परन्तु, कविता ठो अनुभूति-सूला होने से इस पदार्य-वर्ग मे 
मदों आा सकती; वद तो इच्चा, काने, क्रिया, भाषण, प्राय, मन घादि 
उत्दों के बगे में आती दें, जिनका' स्यक्ति तथा समाज के साथ 
अस्योन्याधय सम्बन्ध दे भोर जो किली न किसी रूप में तब से हैं, 
जय से म्यक्ति ग्रर समाज का भ्रस्तित्व है) इसलिये समाज झयवा 
भापण, भाषा भादि सामाजिक सम्प्रत्तियो के इतिहास में -कबिता का 
प्रारम्भ कब और किस के द्वारा हुआ यह वततलाना उठना दही असम्मव 
है, जितना भाण, भरने अथवा समाज आादि के उस्पत्तिकाल् को बदल्ाना। 


परन्तु, इससे यद्द अ्भिप्राथ नहीं कि .शादि कि त्यां आदि 
ऋविता के विषय में जो एरस्परागत कृथा चलो थाई दे, पद तनिरर्यक 
है । घस्तुतः इकिद्वास वा, कास के विषय सें इसने जो दूफित धारणा 
बना रृक्‍्खी है, उसके कारण दस उसे समझ ही नहीं पाते। हमने 
समझ रक्‍्खा है, कि पदार्थ-विज्ञान के, जगत्‌ के भ्रतिरिक्त कोई जगंत्‌ 
ही नहीं, धार न उसके प्रेरक काज से भिन्न कोई काल। यथार्थ में, 
जैसे पिण्डणद स्यूज् शरीर के अन्तमंत भाने वाले भद्ररसमय कोश 
सथा प्राशमद कोश सकप्दी समाप्त नहीं दो जाता, उसी प्रकार अद्यायइ 
भी केवछ पिए्दात्पक; रसास्मछ, वायस्य ठया बच्यूत यदायों से निर्मित 
स्थूज़ जगत्‌ तक दी सीमित नहीं दे ! स्थूछ शरीर शव स्वृत्न-जगव्‌ के 
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पर सूचम-शरीर एव सूच्म जगत भी है, जिसको मनोमयकोश” कहा 
जाता है आर भिसमें उत्पन्न होकर काल स्थूल-अजगत में फ्रीडा कर रदा है। 
मनौसय कोशमे भी पर॑ विश्ञानसयकोर' है, जिसमें कारण-शरीर और 
कारण जगत था जाते हैं। इसी कोश में महाकाल” की क्रीडा दिखाई 
पढ़ती हैं जो मनोमय कोश में सुविकसितड्धाकर स्थूल शरीर ठथा स्थूल- * 
जगत के काल का रूप घारण कर छेंठा हैं । बहुत सी वस्तुय, जो इमें 
स्थूत्वन-जगव में प्रनन्‍त और अनादि सी दिखलार्ट पढ़ती दे, वास्तव में 
इस कारण जगत ठथा भद्दाकाक्ष में सास्ठ और सादि है। रसालुभूति 
तथा उज्जन्य कविता का आदि भी हें यहीं देग्वना चाहिये । 


अत आदि-फिताः की उत्पत्ति किसी ब्यक्ति-विशप से न 
मानकर जीव से मानना पढ़ेगी। जोद ब्राह्मण अथवा यह के कुल का 
है, परन्तु पितृ-विद्ुक्त होकर इस. शरार म भटकता है। शरीर में 
अनेक पर्य ( सयुज्य भाग ) हैं, अठ. उस 'प्रा्याभिक रूपकों में 
धर्बत ( स्ू० पर्ववत ) भी कहा जाता दै। इसी पंत पर रहने वाल्ले 
काम, क्रोध आदि छुटर ही उस ब्राह्मण सन्‍्तान को अपनाते हें और 
उस्ते अपना खूट पाद का पेशा सझकाते ह * अम्त में परमसधु परमेश्वर 
की कृपा स उसे ज्ञान हवाठा है कि जिस माया तथा तजनित विघयों के 
छिये बह काम, ऋधादि लुटेरों झा कुत्सित पशा करता है, ये भी 
डसका साथ देने कां उद्यत नहीं । इस ज्ञान से उप्ले वेराग्य उत्पन्न द्ोता 
है और सुमरग पर चलने का तीव्र हूड़ी जाग पहली है । साधु उसको 
उस़्डे राम माम का उपदर्श करता है; जिसके द्वारा वद् बद्म समान हो 
जावा 5 ॥ यदवी मद्गपि वादमीक हैँ, जिनके विषय में तुलसीदासजी ने 
कहा दैनन... 


[३४ 
उढ्टा नान्न जपतत जग जाना | बाक्मीकू,भएु बअद्बा समाना भ 


परन्तु, मद्ध-सस्तान होने से पद्दल्ले उन्हें स्थूल्-शरीर तथा सूच्छ- 
शदीर की विशाल वल्मांक ( बावी ) को इटाना पड़ता है, तक कहीं 
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वे धाल्सीझ द्ोर विज्ञानमय कोश या कारण-शरीर में. पहुँचका 

उक्त गठि को पाते हैं। बक्म-ससानता को ही रस के प्रसंग में अह्नन' 
सहोडरता का गग्मा है भौर इसी को प्राप्त करके,तपोशुद जोव श्रावन्द- 

सयकोश की पराम्मायण' झो सममता है, भजुभव करवा है घोर 

रल्लोकबद्ध फरने में समर्थ दोता है । जैसा, ऊपर फद्ठा जा चुका है, 
, विज्वानमय कोश में ही 'मधुमती भूमिका' है भौर,यहीं, पहुँचछर जी 

ययाये कवि! कुदछाता है।.. #॥..ै, «. 


यही शझादि कवि हो प्रपस्‍्था है। इसू अवष्यां तक पहुँचे हुए 
योगी कब में द्वेठ-भाद नहीं रह जाठा । इससे नीचे स्थूले तथा सृष्म- 
रारीर में, भीब व्रया माया भालिक्नवर्द ले ( संपरिष्णकौ इक ) कहे 
जे थे, उन' "दवा सुपर्या'सयुजा सखाया। में प्ले एक मिट..जाठा दे 
और केवल “प्रन्यदिव' की भ्जुभूति मात्र रद्द जाती दै---यत्रवाउन्यदिव 
स्पाचप्राईन्पौन्यलश्मेद्न्यी स्‍त्पससिप्र दुल्पो उल्यम्सयेद्न्यो भ्त्यददेदुम्पी $० 
न्चच्चूणेथादन्यो स्यन्यन्मस्वीठान्यी5स्यो अयो ध्त्प्सपरो दस्योस्ल्पद्िजा- 
नौयाद्‌””* इस 'थ्रन्यदिव? की अजुघूठि यथार्थ 'दैय' नहीं-है।, पह? पी | 
'बरहुंकार! मात्र है, जिसमें 'स्व' ही 'हृदस/' रूप में रहता हैः ५ - 


*अथावोरइंकारादेशएबाद मेंचाधस्तादुद 
पुरभतदाई दृब्चियतो&इसुछपतों “हमैचेईं सवो्मिठि 
पख्च्च व॑ मन्याव एवं विज़ाब्रात्मर्‌द्िरात्मक्रीड, रा 
छराद 

आओदिकवि के रूपक में, इसी जोड़े को ऋ्रौज्-मिधुन कद्दा गया है, 
जिख़मे से एक के वध होने पर, ऋषि'पाकष्मीक दास झादि-कविठा' 
जन्म मिलता दै। क्रौद्ध शब्द ध्यन्यलुकरण-भूलक है, और मिस प्ि- 


+ 6 #, ० उ०-8, ३; २१) ५ म 
* ने बढ़ी । 
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विशेष को यह नाम दिया गया है, वह शब्द भी देसा हो करता हैं। 
योगी भी ध्यानावसुथा में अनेक प्रकार के शब्द खुनठा हुआ, एक ऐसे 
झब्द पर भी पहुँचठा दै, जिसको 'हू, कीं; कौश्‌ आदि कद्दा गया दे 
और जौ छुनने में फौज-रव सा खगठा दै। अठ+ इस अदस्या में जीव- 
माया को कौब्च-मिथुन कहना पूर्णंदया उचित हैं। इसका वध करने के 
किये योगी कौ, दौनों, भौंदों से जो पक धछुप बनता है, उसको 
अपनाना पदता दै; इस घलुप में प्रत्यज्षा नहीं होती ( तु० क० जामें 
परच नहीं दे रे--कंबीर ),नासिकाप्र पे देकर दोनो भाद्धों* के बीच में 
सिथिद ध्यान बिन्दु की ओर चित्त णुकाप्न करते रहने को शास्सथान 
करना कहते है । स्थूछ<ारीर में कीड़ा करने दाला मन रूपी ग्याध इसी 
शर-सघान द्वारा पुक कौ्-पक्षी को मार गिरावा है; जिसके फलस्वरूप 
आएि द्वारा शापित दोकर वह ( मन ) सदेद 'अशास्व तथा, भ्रश्थिर 
रहदाएं दै। 
। इस शःर-संघान द्वारा ख़द्य-वेघ तभी हो सकता है, जब राम 

नाम का उद्दा जप कर ख्लिया जाय | उस्टे राम-माम का श्र्थ केवल 
मरा! सम्रक्ा जाता है, परन्तु वस्तुतः इसका भ्रथे इससे श्रधिक है। 
हम उपर देख चुके हैं कि आत्मा को विभिय्न भ्रवस्थाओं में देव, कवि 
सन, अ्रविभू ठया पुर कद्दा जाठा ई और उसड़ी स्थाभिम्यक्ति को 
क्रमशः चेद, पार, नाम, प्रतिभा तथा रूप कद्दा जाता है।॥ वास्तव में 
जिस शब्द से किसी के 'स्व' की अभिर्याक्त होती है थह्दी उसका माम 
है। अठ; सामान्यतः शात्मा की इन सभी पमिच्यक्तियों' को 'नाम' कटा 
जा सकता है। इस भाम का सीधा क्रम तो वेद, वार, नाम दया रूप 
है, परन्तु उच्टे ऋरम मे रूप, नाम, बाक्‌ तथा चेद हैं। भतः स्थूड-जगत 
के/रूप! से 'वेद' की भोर जाने को ही उदय जप कटने दें। जो जोष 
स्पूड जगत के फंस्टों में फेसए हे, उसको ऊपर उसके का पक यही 
मार्ग दें कि वह इस उस्टे नाम का सदारा छेकर शनैः शमैः स्थूज- 


ीपजप+भ-++++++++_+-+-_ 


+ भ० ग्री० ८ १०१ न्‍ 
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जंगत्‌ से सूषम तथा कारण जगत्‌ की श्रौर अग्रसर हो। राम का उल्य 
“मरा अथवा 'सोड्इ! का उद्टा 'ईंसो' जपने का यही अर्थ हं। सीपे 
नाम में शक्त्मान्‌ से शक्ति का प्रवाह होता दे, परन्तु उछ्टे में शक्ति 
से शक्तिनान की भोर जाना पड़ता है। इसलिये बह के नाम के पहले 
इसकी शक्ति का भाम रख देने पे भी उछूद नाम का सिद्धान्त सिद्ध दो 
बात है। भव सीवाराम, राघाहृप्ण, पर्यती-परमेश्वर भादि का भी 
जप किया जा सकता है परना, जप में मास का सद्यारण सात्र पर्यात 
नहीं; ' मामोच्चारण ठो केदल संदम, ध्यान, समाधि द्वारा स्थूल जगत 
से ऊपर उरने का सहारा मात्र है। 


आदि-कवि-सम्बन्धी कथा की इस ब्याष्या से स्पष्ट है कि इसमें 

भारवीय साहित्य का देश-काल्त गठ इठिद्ठास पढीं मिललवा (इस कया. 
से यदि रामाण्णकार के दिपय में हमें कुछ मी पता चलवा है तो यही 
फ्रि,हम्रायण के छेखफ एक परम योगी थे और रामायण में उन्होंने जो 
कुछ छिज़ा हैं, चह, एक साधारण कयामात्र नहीं है; उसमें उनकी उच्च 
आध्यात्मिक भनुसूति की भ्रभिन्‍्यक्ति भो है। बहुत सम्भव है कि 
रामायणकार का नाम पहले से दी वाल्मीक रहा दो, जिश्नसे 'यरमीर' 

(_ बॉबी ) के रूपक में उसकी संगठि,वैठ गई, परस्तु स्थूल्-जगत के 
आवरण को बॉबी के रूपक द्वारा प्रकट करने की पारिपा्टी व्यवन-कथा 
में भी मिद्वदी दे झौर सम्भत; बहुत पुरानी है। 


« (१०) काब्य-प्रेश्या ( के ) प्रायेद्स 


मेरी सम्रक में आदि-कवि की इस कथा में, काप्य की सूद 
प्रेरक शक्ति के स्यक्रीकरण का आलकड्भारिक दणंन है। इस, मत 
की पुष्टि बाढ्मीक के दूसरे नाम्र आ्रादेवस! से भी होती दै--भाचेत्स 
का अर्थ है प्रचेत्स का पुत्र भ्ौर 'मबेसस! राब्द, जया प्ररम्म में 
ही कह्दा गया है, ध्रानन्‍्दसय कोश के वक्ष के खिके प्रयुक्त, होता है, 
जिसके लिगे, भीमहुयवद्‌गौता में के पुराण! आदि फद्ा गया है। 


! [ ३४ ] 

ऋग्वेद के अनुसार यह 'प्रवेदस' अद्वैत*, बौतरागदेव ।, अमस्यो] या 
मनोसय कोश के लिये यरेण्य तथा ध्येय& है, गिमको देवलोग 
( इख्द्ियादि की शक्तियाँ ) दैत-रूप में मत्यों ( पणभप्रुर इन्द्रियाथों ) 
में पेने विभक्त कर छेवे हैं, जैसे भ्रद्य के भाग को और इस भवस्या में 
उसके (ये 'अमुर” कद्दू कर सम्बोधित किया जाता दै$ । जो याद यदाँ 
प्रचेतस के लिये कही गई है, वही 'चानन्दमय! घद्म के क्षिये भी कह्दी 
आा सकती है भर स्थूज-शरीर-रूपी पर्वत पर अ्रसुरत्य-प्रधान जीवन 
अयतीत करते हुए वाक्सीक पर भी वही लागू ट्लोती दे, क्‍योंकि ये 
प्राचेतस ( प्रचेतस के पुत्र ) तथा मादण ( पक्चकुकोतय ) हैं। अतः 
प्राचेतस श्रथवा वाज्मोफ नामी प्रादि-फषि के भराख्यान में यही 
अभिप्रेत सम्रकना चाहिये कि प्रद्म द्वी मूल प्रेरक शक्ति है भौर पद 
अ्रजर, अमर तथा अमब्यक्त होते हुए भी स्थूल्ू-शरीर की नरवर 
अभिभ्यक्तियो में म्यक्त होता दे। जेभा कि ऊपर देख चुके हैं, अम्यक्त 
की प्रभिव्यक्ति प्रारम्भ होते ही अद्य-माया, शक्तिमानू-शक्ति, कबि- 
चाक्‌ आदि का द्वैठ प्रारम्म हो जाता है, इसलिये 'प्रचेतस” की 
अभिव्यत्ति भी यहाँ दैठ-पूर्ण चठलाई गई दे । 


* ( ख ) स्फाटवाद 
मूल-पैरक शक्ति की अ्रभिष्यक्ति के विषय में यही मत आगे 
चत्धकर 'स्फोब्वाद! के भाम से चला, सिसका उपयोग “काब्यशास्प्र! में 
भी 'ध्थनि' के प्रसंग में किया गया दै। हमारे सुख से जा बैखरी 
वाणी निकलती है, दखकी इकाई 'वाजय! है, जो घतेझ सदलुरूप 
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- भाषुण-ध्वर्ियों अथवा दर्णों का ग्रावरण धारण करके प्यक्त होठ दे 
( वापयपदीय, १३-७३ ब्या० म० बु० २८-४२ ) बल की उत्पत्ति 
अस्ततोगएवा श्फोटाप्मा से दोती है, जो भ्वति द्वारा भ्यक्ष धोया है और 

* वित्य तथा भ्रभेध 'धाचक! ( ध्यनिस्यंग्यः नित्यः धकमः ) दै। यधा्थ 
में स्फ़ोट एक भर भद्दैत दे, परन्तु उपाधि ( मिसकों माद,, ध्वनि या 
धाध्मामिय्यक्ति वे शक्ति भयवा वाझू कहते दें ) के प्रभाव से घरेक 
भाषण ध्यनियों के रूप में स्पक्त द्वोता प्रतीत होठार है; परन्तु वास्तव 
में अनेकदा तो ध्याकृंठा “ध्वनि! में है, न कि स्फोटास्मा|, में । आत्मा 
में नादु की उर्पत्ति द्वोती है, भिस्ते ध्याकृता ध्वनि या केवल, ध्यनि भी 
फहते हैं; जो बुद्धि, प्राण भादि में होती हुई स्थूल् भर्तों द्वारा व्यक्त 
दोवी है।-- |... + 

ठस्प भाणे च या शक्तियाँ च चुद्ौ ब्यवस्पिता। 


विद॑माना स्थानेपु सैपा भेद प्रकारठे । ५. 
५. (वयाँ० य० ॥, १० ) 


वास्तविक विकार इसी नाद या बाह्‌ में शोता है. भौर इसी से 
आधुत्त होने पर, अविकारी स्फोटात्मा भी विकारी प्रतीव होठा है। अर 
अतठः सूत-संद्विता स्फोटास्मा को प्रणव या, शोकार के नाम से दो प्रकार 





+  यदुन्वा। शब्दतस्वे सु नादेरेक अकाशितम्‌ । - , 
यदशहुस्‍परे शब्द ठल्यवाक्ये तथेकटा । 

हा सुफ़ोटस्थामित्रकाद्स्य ध्वनिकालानुपाबिन/ । 9 
अद्योपाधिभेदेन इसिमेद प्रदक्ते ॥ ( य्रा० प्रौ० ॥ ७७ ) 

4 शब्दस्पोध्यप्रभिम्यक्तेद चिमेदे तु रेक्ृत्यः ॥ गन 
ध्ववयः समुपोहस्ते स्फोटात्मा सैन॑मियवे। ( दो5 प० ३-३०) 

# स्वभावभेदाडित्यल्वे इलवद्रीषंप्लुठादिषु । «9 / 
प्राकृतस्य घ्वनेःकाछ: शब्दस्येत्युपदर्यते ॥ 


है. के 


का बतछाठी टै--एुक पर या मद्म रूप, दूसरा अपर या राम्द-रूप*। 
दृष्द रूप रुफोट या प्रणव ही नाद या वाडू से यु होता है भौर 
इच्छा, शान, किया की इृष्टि से शिविध रूप में ब्यक्त होता दुधा३ माना 
य्यों की प्रष्टि करा दी“- 


खाीति य दर्मे स्फो्ट मुष्ठे थोप्न च थूस्यटक्‌ 
बैन थासू स्वज्यते यस्य स्यक्तिराकारा अधप्मने मे 
स्वधाप्तो द्राझ्ण! साहाद्वाचका परमाव्मन | 

पे धर्षप्नन्धोपनिपद्‌ बेदुरीज सदातनल भ 

तस्य क्षासर्‌ त्रयोवर्णा भकाराणभृगृढदाः 
धायन्ते यैस्त्रयो ग्रुद्ानामर्थदृत्तयं: ॥ 
उठोश्परसमाप्नायमसयद्रमगवानज । 
झम्तस्पोप्मस्वरस्पशेदीषंदस्वादि बपथम्‌ ए 


(गे) नाद, अनाइतनाद तथा महानाद 


शैवागम के अनुसार सब्चिदानन्द श्िव्र से शक्ति, शक्ति से 
कारणनाद था माद से विन्यु उपपग्न द्वोठा हैं ( आसीच्छृष्िस्ततों गादो 
सादादिन्दु' समुज्चा ), यहाँ पर नाद को 'मद्दाताई' कहा जाता है 
और "थ्ष्टपकरण/ के अनुसार बिन्दु! को अ्रनाइवनाद कहा जाता है 
( रिन्‍्दुरेद समास्यांठो स्थोमनाइतमिप्यपि ) इसी पअनाइव नाद या 
बिन्दु से 'कार्य भाद' पैदा होठा है € मिधमानापराद्िन्दोरब्यक्तारमा 


# तादस्थ क्रममन्मखात्‌ न पूर्वों मापररच स । 
अक्रम फ्रमरुपेय्मेद्वानिवजायते पे 

+ परा परतर ध्क्ष्ञानानस्दादिलदणम्‌ ! 
प्रकर्षेण घरयवः पस्नात्‌ परे बरद्च स्व॒भादठ 0 
अपरः पणव- साझसच्दुब्दस्य मुनि । 
अकर्पेय नवस्वस्य देतुलायणवः सखूत, ॥ 


+ 
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#दो$भवद ); जो गाना बर्णों में गद्य-पद्मात्मक रूप में प्रकद ही' जाता 
"है ( बर्याक्मनाविर्भवदि गदपचादिभेदक ). * गले के 


कुछ शैबागर्मो में इसी बात को दूसरे दैंग से कद्दा गया है। ,उसक्े 
अलुसार शिव के साथ उप्रकी, शक्ति का श्यविनाभाव सम्बन्ध ६; इस 
शक्ति का नाम शात्र-शक्ि है जो सारी भभिम्यक्ति का विमित्त कारण है। 
शिव-शक्ति के संयुक्त उस्व से परिभद-शक्ति का जन्‍म दोटा है, जिसका 
साम क्रिया-शक्ति भी है।, पही विन्दु है, जो भ्रमिब्यक्ति का उपादान 
आरण है। यद घुद भौर घशुदू:प्रेद से दो मकार का है; शुद (विन्दु 
ही ,महाम्राया” तया अशुद्ध बिन्दु को 'माया' भी कहते हैं। शक्ति 
जया बिस्जु के सम्ब्थ:को बिकदुप अथवा; भेद-शान ,रुदवे दें। इसी 
पिकृत्प, द्वारा (शित्र, शुद्ध-विम्दयु को,चुन्च झूरुता,है, जिसमे शब्द तथा 
अर्थ की दैत-धारा चल पढ़ती वै, जो परा, परयन्‍्ती, ,मप्यमा कया 
बैपरी प्रवस्थाधों में होकर नाना रूपों में. पकद होती है ।* इसी प्रकार 
भश॒द्ध-बिन्दु के फ्लोम से भी घमिन्‍्यक्ति होती दै। 


४ » 5 ,».(घ. प्रेरणा छा उद्गम, , ... | « 


+ श्बः भारतीय परम्परा के अबुसार शब्दायाध्यक या गद्यपयाव्मक 
काब्य प्न्यें सभी भकार के कान्य € कद ) कर्मों की' भाँति, ' आत्मा 
की थमिर्यक्ति है, जिसको वह भ्पनी शक्ति या ध्वनि द्वारा अभ्यक्त से 
ज्यक्त, सृष्म से स्यूछ, प्राकृत छे न्‍्याकृत तथा एकवर्णा ; से धनेकनवर्णा 
करता है।,उस शक्ति झा माया का धर्म दी यद दे कि,.वह श्रसिम्यक्षता 
करें, आारमा को अद्वेठ से अनेक करके प्रकद करे । आजकल के यु में 
भी वेनिडियो क्ोचे ने ऐसा ह! भरत श्रकद किया है; उसके प्रनुर्र 
आत्मा की अभिव्यजञना दी को ३ 'ऋविया. ऋटदे, दें । 


आप्मामिन्यक्ति में वक्ष विभावों रा भी पमुख स्थान है। वाद्य 
विभाव जब हंमारों इर्द्रियों दाग इमाोरे अन्ठर्जात पर प्रभाव ढाजते 
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है, तो हमारे भोठई तद॒लुरूप सारी ठथा स्थायी भाव उत्पष्ठ द्ोक[ 
चीज होते हुए रक्त्व को प्राप्त करे ईं जिससे झोत-प्रोठ ह्लोक इस 
ध्याउुल दो उठते हैं; भवभूदि ने रामचन्द्रजी की ऐसी ही भ्वस्‍्या का 
चर्णन करते हुए छिखा है-- 


अनिर्मिप्रों गमीर दादुन्‍्तगू ठघनस्यथः । 
पुदपाकमठीकाशों रामस्‍््य करणो रसः 


इस स्याऊुख़ता को दूर किये यिना चैन नहों मिल सकती, भौर 
इसको बूर करने का एकमात्र उपाय है अ्रभिम्पक्ति--षाक्षय भरे 
हुए ताक्लाव की युक्मांय्र प्रतित्तियां है उसमें से उत्व-निर्यात -- 
भुरोत्पीष तटकस्य पारीवाद्व। प्रतिक्रिया । इस “प्रतिक्रिया के बिना, * 
अम्तर्लीत भावोद्वेंक छे एम राम की भोंदि प्यधित शोते ह और मोह 
में पढ़े रहते हैं >« 


अन्तर्दीनिस्य दु खाग्नेरधोदाम ज्वलिप्यतः 
उत्पीड इथ भूमस्य मोह प्रापाइयोति माम्‌ 


अत, वाद्य बिनादों से दिम्रावित बह भाव भआात्सा को शक्ति! 
के द्वारा ब्यक्ष होगा है, स्पोड़ि इसो शक्ति से स्थिर समाधिध्थ चिस 
में च्रिधेय माव का स्फुरण दोठा दे भौर उसको ज्यक्त करने के लिये 
पद्‌ आदि दिभावित द्वोते दँ--- 
मन सदा सुप्तमाधिति विष्फुरयमतेकधामिपेयस्थ 
अश्विष्टानि पदानि थ विभान्ति यस्पामसो शक्ति: ता 


इसीडिये भम्मठ ने काम्यप्रकाश* में क्राम्य के कारणों में शक्ति 
को प्रयुख स्थान दिया है| यहाँ यद्द बात नहीं मूज्नी चाहिये कि ऊसा 





+ शक्िनिंपुणठाजोकशास्त्रकाम्यागवेद्यात्‌ 
काब्य शिष्षाम्धास इत्ि द्वेतुष्ठदुद्पे के 


रु 


॥ हर ] 

उसपर कट्दा जा छुका है, यह शक्ति दी नाद, पिन्‍्दु आदि अदष्पाओं में 
दोदी हुई शब्द बा अर्थ दोनों का कारण दै--इसी से क्रौज-वघ, 
चाएमीक में वद्द “अर्थ! उत्पन्न करता है; जो काम्य की भातमा है और 
इसी से उस भावया को आशृव करने वाला नागा-वर्यात्मक कल्नेवर 


* भी उप्पन्न दवा है; शोक वथा रलोक दोनों का कारण एक दी दै; 
अन्याक्षोक में अतः कद्दा गया दे कि: 





काब्यस्यात्मा सर पवार्यस्तथाचादिकवेः पुरा । 
क्रौद्धद्न्द्रवियोगत्य शोक: इछोकस्वमागठा ॥ 


परन्तु, कान्य पुक थरण्यरोद्न नहीं है । 'यद एक ऐसी भरमि- 
ब्यक्ति है, मिसे भरोवा झी घपेद़ा हैं; इसमें ऐसी प्वनि दे, जो प्रतिध्वनि 
प्राप्ति के िग्रे उपयुक्त 'स्थल चाहती दे । चादे कवि 'स्वान्ता सुखाय! 
दी क्योंम लिखे, उसमें यह स/मरथ्य तथा उद्देश्य निद्विव रदवा है जिस 
से कवि का प्रेरक भाव श्ोता या पाठक के हृदय में भी उसी भाव को 
उत्पन्न कर देवा दे । भी कुप्पुस्वामी शास्त्री ने वाल्मीकि सौ कविग के 
विषय में इसी प्रकार के विज्ञार प्रकट किप हैं।८ : 
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श्च्ब्पु 


अऋठ। काप्य-प्रेरणा के उद्गम में, जद्दोँ प्रान्दरिक शक्ति! तथा 
दाक्ष विभाद सद्दायक दोते दें, वहाँ छोशा-सापेद्ता भी उसका एक 
मुक्य उत्द दै $ धोढा-सापेचता को ही हम समा-पापेधता कद्द सकते 
हैं। दाब्मीक का शोक रलोझूव को कभी प्राप्त न होता, यदि उनके 
पाछ ही फ्रौदन-बाठक ब्रा ठया उनके शिष्यराण सुनने बाश्े न दोतेः-- 


मा निषाद प्रतिष्यां स्वमगमः शारवतीः समाः । 

यप्करोश्वमिधुनादेकमवधीः काममोद्धितम्‌ 0 

सस्यैये मुवम्तरिचन्ता बसूत्र दृदि वीपतः । 

शोफात्ते मास्य शकुने; किमिद ग्याहृतं सया ॥ 
».... घिल्तयन्स मद्दाप्ताजशुरचकार सतिमान्मतिमस्‌ । 

» सिप्यें चैंबाबबीद्वाक्यमिदे स मुनिपुंसवः ॥ 

# पादबदों5घरसमस्ठन्ध्रीलयसमन्यितः हे 
शोकार्त श्य प्रवृत्तों में जतोझो भवतु मास्यथा ४ 
शिथ्यस्तु तस्व घुषतों सुनेर्वोक्यमनुतमम | 
प्रतिजप्राद संद्ृष्टसूस्य सुष्टोध्भवदुगुरुः थे 


इस उद्दरण से स्पष्ट हैं कि न केवल समान ने उनकी झरमिम्यक्ति 
को संभव बनाया, प्रत्युद उसके द्वारा उस अ्रभिग्यक्ति के 'प्रतिप्रदण' 
से वाल्मीक को परितोप भी हुआ। , 


« ' अब प्रश्न यह होता है कि दिसादों से इस क्यों प्राकर्पित होते 
है और इमारी अभिम्यक्ति समाज-सापेध क्यों दे) इस प्रश्न के उच्चर 
के किये इमें विभावों की उास्दिक रचना पर विचार करना आवश्यक 
होगा । 'यया पियडे तथा अ्मांय्दे! की ल्लोकोक्ति को भारतीय दर्शन का 
प्रामाणिक “सूत्र! कद्दा जा सकना दहै। अठः पिग्द्माएड के झनुखार 
बद्घाणढ में भी यदी पाँच कोश हें और यहाँ भी 'विजश्ञानमय” जगत के 
एथा सूध्म “अन्यविष से स्थूज़नजगव के स्थूज़त्थ तथा अनेकत्व का 
विकाप हुआ है । पद फह्दा जा चुका है कि ज्यों ज्यों र्यूछवा (माया) का 
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आवरण बढ़ता याता है, स्पॉ-्यों 'रस-स्वरुप! आत्मा परोक्ठ होता 
जाता हैं और उप्तका रस माया-शबल्धित होकर सुख दुखादि भनेक 
रूपों में प्रकट दोदा जाता है। साथ हो माया इस परोक्ठ भ्रात्मा के 
* सौन्दर्य या रस. को शब्द-रूपनस-गन्धस्पर्शात्मक जगत के रूप में 
ब्यक्त करके, उसको भोगने के जिये भोन्नचचुरसनाप्रायत्वगास्मक ऐल्डिय 
जगत का निर्माण करती दै; इन दोनों जगतों में से एक में थाकपैण है, 
दूसरे में जद; एक में काम दें दूसरे में रठि, एक में इच्चा है, दूसरे में 
तृप्ति। इस दैत-सिद्धान्त के द्वारा जहाँ एक को अनेक करके एक पूर्स 
को अ्रनेक अपूर्णों में विभक्त कर दिया जाता दूँ, वहाँ इन श्रपूर्णों के 
भीतर अपने से बाहर पूर्णठा को सखोजने की प्रवृत्ति भी उत्पन्न हो जाती 
है । इसके फलस्थरूप पुक झोर दम जड़ वाद्य-्जगत के - विभाषों के 
आक्षपित थ्रौर प्रभावित द्वोते दे तो दूसरी शोर विश्व के चेतन 
अन्तर्जगत के साथ उस धाकपेण तथा प्रभाव का श्रास्वादन करना 
चाहते हैं ! धतएथ्‌ कवि जड़ चेतन के शब्द, रूप, रस, गनन्‍ध, स्पर्श से 
प्रभावित होकर जह्याँ वाक्य जगत में खोई हुईं पुर्णंता देखता दें, वहाँ 
उससे विभावित भाव की अभिन्यक्ति करके 'सहृदय' ( समान दूदय ) 
प्राणियों के साथ तादासर॑म्य स्थापित करके पूर्य॑स्य लाभ करना भी चाइता 
है । अतः किन्दों अशों में अडसर का यद्द कहना ठीक है कि कवितादि 
खारी कल्ायें पूर्ण मलुप्य के पूर्ण होने के प्रयास की चोतक देँ। 





कामायनी का काव्य 
(१) भारतोय महाकाव्य 


हु । क ) परस्म्गगत लचण 


इम देख थुके दें कि जब काब्य 'साहिस्यः हुआ, तव उसके छेश्न 
की सीमा भी संकुचित होगई । इस संकुचित भर्थ में भी धम्य काम्प के 
तोन भेद दैं--गय, पद्म ठथा मिप्न* । इनमें से पद्म काम्य भो छीन 
प्रकार के होते हैं. (३) महारान्‍्य, ( ३) खणदकान्य तथा ( ३ 
सुकूक काव्य । छुटी शताब्दी में दण्दी मे अपने काम्यादर्श में महाकास्य 
के खज़य इस प्रकार दिरे हैँ: -- 


सर्मबन्धो महाकाम्यमुच्यते तस्प झदणम्‌। 
आशीनेमस्क्रियावस्तुनिर्देशे घापि तन्‍्सुखम । 
इतिद्वासरुषोदूतमितर द्वा सदाधयम्र्‌ । 
चतुवगंफद्धायस' चतुरोरातनायकम्‌ 
जगराणंवशैदनु'चन्द्राकोंदयबर्ण न 
सन्त्रदूतप्रयाणाजिनमायकाभ्युदयरपि + 
अल्ेकुठममज़िप्ठं रसभावनिरन्तरस्‌ । 
सर्मेरनतिविस्तीणें! धन्यवृत्ते) सुसंधिमि। । 

। सर्वश्रमिश्रद्धततान्वैरुपेत सोकरक्षनम्‌ । 
कान्य॑ कल्पान्दरस्थायि ज्ञायते सदक्लेकृतिः । 


अतः इसझे भनुसार मद्ाकान्य ऐेवे सर्गों में विभक्त होना चादिये 
बहुत बढ़े ३ हों। इसके आमुख में घाशीर्याद, देव-नमस्कार भयवा 


+ पद्म गद्य च मिश्र॑ च तत्रिधेय ब्यवस्थिठम्‌ --दंदी । 


कर [ ४३, ) 


ग्रन्थ के कथावस्तु को सूचित करने थाल्ले प्रध होने चादिये। इसका 
कथानक इतिहास, कथा या अन्य पदृबत्त पर ध्राश्रित, होना चादिये 
मद्ाकाब्य में। धर्म, अर्थ, काम वया मोझ चारों पुरुपायों का उल्लेख 
दोना चाहिये | उसका नायक चतुर और उदात्त द्वो [ नगर, समुद्र, पर्वत, 
आतु, चन्द्रीदय तथा सूर्योदय के रूप में /प्रकृतिन्‍्वर्णय हो; उद्यान* 
विहार, जल-करड़ा, मधु-पान आदि के रूप में उत्सव वर्ण न दो; विप्रलम्भ, 
विवाद, कुमार-जन्म आदि के रूप में प्रारिधारिक जीवन का चित्रण 
हो तथा मन्त्रणा, वृतप्रयाण, युद्ध ( झाजि ) नायकाम्युद्य आदि के 
रूप में।सामाजिक अथवा राजनीतिक जीवन का सिश्रण हो । मद्दाकाब्य 
आकार में छोटा नदी दवा चादिये | झलझ्ार, रस ठथा भाव का दोना 
आवश्यक दे, क्योंकि “स्लोकरकन!, उसका मुख्य ख्ण है। उसके सर्ग 
मिन्नवृत्त धोने चाहिये भौर दद्द नाटकीय संघियों तथा श्रब्वस्व शुण से 
युक्त द्ोना चाहिये। इस प्रेकार का काभ्य कब्पान्तरस्थायी द्वोता ह्। 


+.. छगभग यदी लय भभिपुराण ( ३३० ) काब्याबकट्वार, (१ ) 

खरस्वतीकश्ठामरण ( * ) झादि में भी दिये गये हैं; परन्‍्ठ, ,सब से 
अधिक विरुवार के साथ उसका, निरूपय पन्प्रदर्दीं शुताब्दी में विश्वनाथ 
ने अपने सादित्यद्पंण में किया है, जिसकों तुलनाएमक अध्ययन के 
लिये यहाँ दिया जाता दवै-- * ,« 9 की 


सर्गवन्धो मद्दाकान्ये तप्नैको नायकः सुर: । 
सद्ंशः क्षत्रियों दापि धीरोदात्तगुयान्दितः 
एुकबंश भवा भूपा+ कुलजा बद्धवो$पिवा [। 
आह्ास्वीरशान्तानामेको 5की रस इप्पते ३ 
अड्भानि सर्वेडपि रसाः सर्वे नाटक-संघयः । 
इतिद्वासोद्धवं वृत्तमन्यद्वा सल्रनाधयस्‌ । 
*., चस्वारुस्तस्य चर्गाः स्वुस्तेप्बेक व फल भवेत्‌ । 
आदी नसस्कियाशीर्वा वस्तुनिर्देश एच वा। 





ड़ 


[ ४४ ] 


एकयूत्तमयः पथौरवसानेअन्यतत्तकः ॥ 
नातिस्व॒त्या नाठिदीर्ा सर्गा अष्ठाधिका इृद । 
आानावृत्तमयः झापि सर्मे/ कश्दन रश्यते । 
सर्गाम्ते भाउिसग्रेस्थ कथायाः सूचन भवेव । 
सध्यासूर्यन्दुरयनीप्रदोषब्धान्दवासराः प्र 
ब्राठमंध्याद्मरगयाशैलतु घनसागरा। । 
सेमोगरविप्रलम्भी थ्व मुमिस्वर्ंपुरा५ध्वराः ॥ 
रणप्रयाणोपममन्त्रपुत्रो रयादयः । 

बर्णनीयां यथायोग॑ साह्बोपाक्षा अमी इद्द ॥ 
कथेदू तस्तस्य या भाम्ना नायकष्येतरस्पवा । 
भामास्‍्य सर्मोपदेयकथया सर नाम सु ॥ 


अठः साहित्य-दरंण के अनुसार मद्ाकाब्य संगंवस्ध द्वोमा 
चाहिये, जिसमें कम से कम झाठ सर्मे हो, जो न बहुत दोढे भर न 
अति बढे दी दो प्रस्येछ् समे में एक ही दन्द धो, जो केवल भम्त में 
बदलना घादिये; कभी कभी एक सगे नाना इन्दों में भी दी सकता दे । 
दरएक सगे के अस्‍्ठ में भावी संग के विषय की सूचना दे देनी चाद्िये। 
नायक कोई सुर या कुलीन षत्रिय हो, जिसमें 'घीरोदात्त! के गुण हो, 
और धीरोदात्त* द्वोवे के लिये मद्रासत्व, अठिगभ्भीर, फ्रमावान्‌, 
आध्मश्लाधाहीन, स्थिर तथा अईकार को छिपाने बाला होना भ्रशवश्यक 
दहै। एक दी घश के कुछीन राजा हों तो पक से अधिक नायक भी दो 
सकते हैं। प्रधान ,रस या शो ख््ार द्ोना चाहिये या चोर अथवा 
शान्ठ; दूसरे रस केवल सद्दायक सात्र होने चाहिये। कथावश्तु के 
संगठन में नाटकीय संधियों छा प्रयोग आवश्यक दे । कथानक या 
शेतिद्वासिक दो या उसमें किसी सज्जन का ऋरित दोना चाद्विये। 





* सहासत्वोडतिमम्मीर: हमावानविकत्थनः स्थिटोनिगृद्राइंकारो 
धौरोद्ात्ो घदमतः ( दु० रूण मे 9) 


घर 


मद्गाकाम्य का क्च्य चतुर्वर्ग ( धमे, अये, काम, सोह )' की थ्रापति है 
ओर उसके प्रारम्भ में इंश-बन्दना, आशीर्वाद अथवा कथान्वस्तु के 
निर्देश के परचात्‌ कभी कभी सज्जन-प्रशंसा तथा असज्जन-निन्‍्दा भी 
दोती है । यथा-अवसर इसमें संध्या *सूर्थ, चन्द, रात्रि, , सायंकाल, - 
भन्धकार, दिवस, प्रभात, मध्याद्ध, झगया, पर्वत, ऋतुओं, बनों, सायरों 
संभोग, विप्रल॑ंभ, ऋषियों, स्व, नगरों, यक्तों, थुदों, भाक्रमयों, 
विवाद्दोत्खवों, मंत्रणा, कुमार-जन्मादि विपयों का साज्ीपाक़ वर्णन होना ' 
चादिये ॥। इसका नामकरण कांव के नाम पर अथवा कथानक, नायक 
या अन्य पात्र पर द्वोना चाहिये, परन्तु प्रस्येक, सर्ग का नाम उसके 
चययंविपय के भाधार पर द्वोना चाद्ििये। 


( ख ) लक्षणों का अर्थ ' 


* विभिन्न अन्थों में उल्लिप्लित मद्दाकाब्य-लक्षणों का सूल््य झ्ॉकते 

हुए हमें यद्ट याद रखना चाहिये कि इन लय में कुछ बातें ऐसी हें, 

' जो निश्चित तथा 'अनियाये दे और जिनके विषय में आचार्य लोग 

पुकमत हैं, जबकि कुछ बातें पेसी हैं, जो अनिरिचत ठथा गौण हैं भौर 

जिमके विषय में 'भ्राचायं लोग' एकमंत नहों हैं। पदले प्रकार में 
निम्नद्वित्वित हैंः-- ] 


(१ ) नायक का घतुरोदातत्व । 
( २ ) चतुर्वेर्ग-प्राप्ति का लच्य । ः 
(३ ) रस की उपस्थिति । 
« (४ ),कधानक का पेविद्वासिक आधार या सदाक्नयरव 


* और दूसरे प्रकार सें निश्न्नेखित जदणय झाठे हैं।-- 


। ४६ 
(॥ ) सर्गों की रचना या संख्यार ] 
( ३ ) दर्स्य-विपयों की सूची । 
६ ३) काम्य या सर्गों का नामकरण । 


'िस्संदेह पहले प्रकार के लग््यों में साहित्य का भारतीय आ्रादर्श 
निद्वित है, जब कि दूसरे में उस आदर्श के ब्यकोकरण को प्रणाली । 
पहनने का सम्बन्ध मद्दाऊाब्य को घास्मा से है, शिसका स्वरूप समाज 
को मंबुद्ध तथा ऊर्जस्वित प्रजा द्वारा निर्धारित किया जाता है; दूभरे का 
सम्बन्ध मद्ठाकाम्य के शरीर से है, जिप्तकी रचना स्यक्ति-विशेषों 
( कवियों ) द्वारा होती है। “श्ादर्श” है युगयुगास्तस्थायिनी शाश्वत 
और सुल्लस्कृत सामाजिक शक्ति! का भ्रादेश, जिसका पालन पत्तियास्‍्ये 
है; काब्य-रचना कवियों द्वारा उसका ब्यक्षिंगठ 'झ्ाज्ञा पादेन' है, 
जिसको प्रस्पेक कवि अपनी शक्ति, निषुखता तथा अम्यास के बनुसार 

सम्पादित करने में स्व॒तन्त्र है । यही कारण दे कि रामायण, मद्राम्ारत, 
अशएसंभ्रप, रहुबश, दुद-चरित, सरीन्ट्रानन्‍्द, शिशु एक साध, फिशवाडु- 
नीय आदि जहाँ प्रथम प्रकार के खइसणों में सहमत हैं, पूर्यठया एकमत 
हैं, वहाँ दूसरे प्रकार के खचयों में वे एक दूसरे से अत्यधिक विपिद्न हैं> 
किसी में एक नायक है, तो ऊिसी में अनेक; रामायण में सात क्ायड 
हैं, तो महाभारत में श्रठारह पर्व, रघुवश में १३, चुद्धचरित में २८ 
ठथा रस्नाकर के 'हरविजरय में २० सर्ग हैँ। इसी प्रकार सर्मरचना 
तथा वणये-दिपयों के छयन में पर्यास् अन्तर पाया जाता दै। अ्रतः 





$ कहीं सो की संस्या अथवा उसके रखोऊों को गिनतो का उस्चेसं 
दिज्कुल नहीं हैं, सादित्यदर्षण में सर्म-संख्या न्‍्यूनवम आड़ दे; परन्तु 
प्रत्येक सगे का विस्तार निश्चित नहीं है, इंशान-संदहिठा में स्यूनठम 
सर्ग संख्या के झतिरिक्त अधिकतम संख्या भी दी गई है ( अश्सगांत 
हु न्यूने व्रिशत्सर्गांद नाधिकम्‌ ) और पद्म-संल्या भी ३० से २०० 
लक विश्चित कादी दै। 


[ #ण है 
जहयों के प्रधम प्रकार को महाकाब्य के स्थायी तत्व कद्द सकते है और 
दूसरे को अस्थायी । 


अस्यायी-तत्वों का विश्लेषण करने से दें इनडी अ्नेकता या 
विभिन्नता सें भी खुक धव एकता मिल सकती है, जिसके हारा 
भारतीय सद्ाकाब्य की 'आत्सा के लिये शरीर-रचना की जाती है । 
मह्दाकाध्य के वर्ण्य-व्िषयों की मूची को ,ध्यान पे देखने पर पता 
चत्वता है कि वण्य-विषयों का चुनाव मानव-जीवन के पूर्ण छेत्र से 
"किया जाता दे, मिसको निम्नलिखित भागों में विभक्त किया जा 
सकता दै+-- 
(१) व्यक्तिगत साधना । 
( २ ) मानव का प्रकृति से सम्बन्ध । 
(३ ) मानव का परिवार से सम्बन्ध । 
( ४ ) भानव को समाज से सम्बन्ध |, ६. ५ 


थाचार्यो द्वारा बतल्ाये गये उक्त लक्षणों में वण्य ” या प्रतिपाथ 
विपयों को मानव-जीवन के इन चार भागों में इस प्रकार बॉटा जा 
सरता दैः-- * धर 
(१ ) चतुव्॑म प्राप्ति मु 
(२) संघ्या, सूर्य, चन्द्र, रजनो, प्रदोष; >चठ, पर्बंठ, घन 
सामरादि । 222 कक ा 


६ ३ ) सभोग, विप्रलमम्भ, विवाददोत्सव; कुमार जन्म आदि । 
( ४ ) भाक्रमण, युद्ध, मंत्रणा, ऋषि मुनि, दक्ष भादि । 


इससे प्रकट दे कि ,भारतीय मद्ाकाब्य न्यक्ति के जीवन का 
अध्ययन प्रकृति, परिवार और समाज- के स्वाभाविक संनिकर्प- में करना 
चाइवा हैं; उसके अनुसार मानंव-जीवन का पूछ चित्र इस ब्यापक ठथा 


> उकओ ! हू फ 


[ रब] 


विस्तृत पृष्ठभूमि के दिना नदों मित्र सकठर, क्योंकि मनुष्य को इच्छा, 
ज्ञाव ठथा किया क्तियों की यो नानात्वमयी असिव्यक्ति 'जोदन! क 
नाम से पुकारो जाती दे वह इसी एप्छभूमि द्वारा विभादित एच 
उद॒भावित होठी है) अपनी इच्छार्थान्त से उद्भूत 'काम! द्वारा मनुष्य 
जिन 'सामश्रियों तथा सेवाओं! का माँग उत्प् करता हैं, उन्हीं का 
कत्पादुत बह अपनी क्रियाशक्ति स उंद्ूंठ 'अ्र्थ! द्वारा करके उस मोंग 
कौ पूर्ठि करठा है । मॉँग-पूर्ठि के इस स्यापार में सद्सद्धवेक दया 
शात्मातात्ममैद-बुद्धि द्ोना धत्यायश्यक दे, घन्यथा स्वाथेवाद, इन्द्विय- 
छोलुपता ठया अप्टाचार का बोलवाज्ा ट्वोन का ढर रहता दैँ। इसी 
कमी को पूरा करने के किये क्ानशाक्ति से उल्भृव धर्म! की आवश्यकता 
पड़ती दे, भर्म दो इच्चा वथा क्रिया, काम ठथा ध्र्थ के बीज सामभ्षस्य 
स्थापित करने के ल्थिदर सदांचार और अध्या'मवाद्‌ का सद्दौंरा देता दें 
और धन्ठ में मानव को इच्छा, ज्ञान एुव किया तीनों से ऊपर उठ्यकर 
'मोद! द्वए्य न केवल जड़, अनात्म तथा असत से सानवए्सा को 
अवासककक करठा दे, अपितु उसे तुच्छु स्वायों से भी छुब्कारा दिलवाठा 
डै, जिसके फलस्व॒रूर बढ समाज हें सयली कर्मपोी द्वोकर करंब्यकर्मो 
को कइठा हुआ भ्रनास्नक्ति-याग का जीठा जागता उदाहरण हो जाता 
है । इस प्रकार चतुर्चे/-समन्वित आानव-जीवन के भारतीय आदर्श की 
चूथयेठा दिख्ा+ के लिये आवश्यक है कि मानव की सम्पूर्ण छौला-भूमि 
का झप्ययन और चित्रण किया जाप । यह छीला-मूमि प्रहति, परिवार 
सथा समाज को समवेत सृईम है, इसी को उसको विविधता तथा 
विभिद्रण के साथ कित्रिठ करने के दिये भारतीय मद्ाकान्य ने अपना 


चमये विधय बनाया दै। इसी छीज़ा भूमि से सामग्री छेकर भारतीय 
भद्दाकान्य की शरीर रचना हुईं है + 


इस मद्धाकाब्य-शटीर का ऋए्मा वदी रख डै, डिसका चेन पीदे 
ही छुका दे, परन्तु यहाँ घइ कैदत ध्यक्ति की ही वस्तु व होकर समष्टि 


को भी है३ रसो बे सम के दिरन्‍तत सत्य का जो सादात्कार 


«६ ६ ॥| है & उर 


योगी अपनी समाधि में करता दे भौर साधारण कवि अपनी कविता के 
परिमित, पेत्र; में करना या करवाना चादहता,दै, उसी,को,मद्दाक॒ति 
प्रकृति, परिवार पु समाज के विस्तृत परिधि में फ़ेजाकर तथा जीवन 
की पूर्ण में. ब्याप्त करके.करना ठया करपाना चाहता दै। सद्राकाब्य 
रस का 'सुमाजीकरण!. कुरना,चादता दै; वद् स्यक्ति को,न केवल समा 
एवं प्रकृति के प्रशस्त-प्राकृण में.रस-साधज़ा करने के लिये वाध्य करता 
है, अपितु-, बह, इस साधनत़ा में स़ररे सप्ाज को रत करने के लिये भी 
प्रयलशीष है । जिस प्रकार प्राचीन 'काम्य! में नाव्यू का खद्दय वेद 
ज्यवद्वार को सावंबर्थिक और सार्वजनिक बनाना था, उसी प्रकार 
*ाहित्य! | में” मद्राकांम्य का; ध्येय है । अत मद्गाकाब्य में मुक्तकादि 
कार्ब्यों की भाँठि केवल पथक पूथक चित्रों या परिस्थितियों -द्वाया ही 
रसाजुभृत्ति विभावित नह्दी _ होती; उसकी सिप्पत्ति,में मानव्ननचरित के 
सित्रण तथा उसकी, शष्ठभूमि में रहनेवाली प्रकृति, परिवार तथा समाज 
की ज्िकुदी से भी सद्वायता ली जातों 
जैसा कि 'अयम श्रम्याय में कहा. जा',चुका दै,- रसानुमत्ि 
मनोरक्षन-मात्र..नहों ; है, * अतः. महाकाब्य में माज़व-चरित का चित्र 
केवल “श्रयू-कास' ख़मन्वित दोने,' मे , काम , नई चलन, .परकंता; यदि 
कृाभ्यरस, का, सौन्दर्य सत्यस्व एवं श्िचत्व, से युक्त रखना है, हो, अर 





कामपरत ; की, स्वच्छन्द, .रंपरलियों:,पर «धर्म / का,थकुश बिठाने की , 


आपरधकता, है: शोर उन्हें धवासक्त 'मोयो'. के रूप में; बदलका,, मोच- 
साधना, में साधन, रूप में: प्रयुक्त करना है +इसोलिये मदाकाप्य है 
+ स्थापी उ़्र्वों,में रख़ के खाथ,साथ-घतुचेयप्रासि क़ा विधान किय़ा ,गय्रा# 
है-।, नायक ;का.।घीरोदा जल तथा क्थानकू: का स़दाश्रयुत्व भी रस के; 


*झसतों 'म[ संत" गमय “के आदर्श को स्थापित करने के लिये रक्‍्खा'* 


* गया है; अन्यथा साधारण सुनोरअंन तो माँदों की भरती से भी दो 


सकता दैं भौर मलजुत्य की द्वीन भावनाओं, 'उधा सनौवेगों को उभाइने 
चाढे वैश्यालयों, मदिरालयों तथा नंभ्रस्वरूपों के दर्णन छे भी सम्भव 


87 के 


ई [ धन 


है। परन्‍्तु, इससे समाज की प्रशि नहीं दुर्शेत होगी, मानव देवस्व 
की और न जाकर असुरध्व की शोर जावेगा, वह सोन्दये का रसिक ने 
रद्द कर रक्तपाठ एर्द नरदाह का रसिक हो जायेगा । अर्थ-काम-पढायण 
"प्रगतिवाद” को भी मानता पड़ेगा कि मानव-जौवन में अर्थ-कास की 
प्रधानता द्वोदे हुए भी, यदि उसकी मानवता को जीवित रखना है दो 
इन दोनों को 'हाध्य' के स्थान से उठारकर केवल स्ाधन-पद देना 
पढ़ेगा । इमारे काम्य में रल को झलौंकिरठा तथा जीवन का आदर्श- 
द इसी भर प्रयत्नशील है । हक 


( गे ). लौकिक और अलौकिक का समन्वय 


अर्थ-काम का धर्म सोद के साथ सयोग कराके तथा थलॉकिक 
रख को भानवन्‍्जीवन से संयुक्त करके भारतीय मद्दाकाब्य ने खौकिक 
श्रौर श्रजा किक के वीच समन्वय स्थावित करने का प्रयस्न किया दै। 
इस प्रयरन में कंथानक की मेविद्वासिकता तर्था नॉयक के क्ृंत्रियस्य पुथ 
देखस्थ ने भी बहुत सद्दीयता पहुँचाई दै। इतिद्वास-प सिद्ध कथानक के 
जाय के अऱिं जनठा के ददूयों में थो ही विशेष राग द्ोठा है, भौर 
सदि धह अनिय* (दुंश के राजनीतिक जीवन को आय 9 डुआ वो 
बह राग पुक सोइनीमत यन जाठ! है । चायक के साथ” पाउकों छा पद 
रागास्मक सम्यन्ध जहां रसं-परिपाक में शांप्रदा ठया सरलता उत्दद्ध 
कर दैता दे थ्रौर रसानुभूठि में प्रावस्‍्यंक मंमन्‍द या वादुत्म्य क्या देता 
है, बच्ों उसका घररोदाचत्थ णुद्वे देवत्द रख - के शिवत्द पूर्व सत्यत्य 
को निश्चित कर दैँता ई जिसके बिना रस की पूर्णंठा और परिपकता 
दो दूर, उसकी रखता भी सम्मद नहों। इसीलिये भारतीय मंद्ाकाब्य॑ 


* प्राचीन भारत के समाज ग्रे छत्रिय का वदी स्थाद था जो भ्राज 
राजनीतिक नेठादं का है। पस्तुत« 'इत्रिय' शब्द को राजनीतिक नेता 
र्छ पर्यायवादी ही समनला चाहिये, न कि किसी जाति विशेष का 
अजुल्य | 





[ श+ ]! 
लोकिक चरित को वण्ये बनाकर भी उसकी क्ोकोत्तरता पर दृष्टि 
रखत्य है, मानवरव में निद्धित देवत्व को ब्यछझ और विकसित करने में 


लय आम पर 





५. कथानक के भ्रीतर खौंकिक और भद्दौंकिक का समन्वय समाविष्ट 
करने के, छिये भारतीय मद्दाकाब्यों में प्रायः . ऐठिहासिक कथानक .को 
ऐसे परिवर्तित और परिवर्द्धित कर लिया गया दै कि .डसमें ऐतिद्ासिक 
सरय के साथ-साथ श्राध्यात्मिक सत्य भी दिखाया जा सकता थ। यहो 
कारण दै कि घाल्मीकि के राम मजुष्य द्वोते हुए भी पूर्ण वह दें श्रयवा 
उनकी पूर्ण मनुष्यता द्वी थक्मता है। इस विषय में निम्नलिखित श्लोक 
बढ़े महत्व फा है छत ४» हि जरफ 

वेद्वेधों परे पुंसि जाठे दशरथास्मजे ।” ' 
बेदः प्राचेतचसादासींद साक्षाद्वामायणात्मना त्मिना || 


इस रुलोक की म्यस पंक्ति का अ्न्वय दो मकार किया जाता है 
“देद्वेद्ये परे पुंसि देशरथात्मजे जाते! अथवा 'दुशरथात्सजे' बेद्वेशो परे 
पुंसि ज्ञावे । इसका अर्थ है कवि जब वेदवेय परबढ्वा ने दरार्यपुद्र राम' के 
रूप में -पूर्ण मलुप्यत्व को प्राप्त किया, अथवा जब राम ने पूर्ण 
मनुष्यस्व श्राप्त करके वेद्वेयत्व  अद्वत्व ) को प्राप्त किया, तब प्राचेवर्स 
( वाल्मीकि ) द्वारा रामायण के रूप में 'बेद' ने . साक्षाव रूप" प्रहण' 
किया | प्त्तः धी कुप्पुस्थामी शास्त्री ने लिखा हैः--/ ' 7 "378: 
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[, हर ६ 


यही बात दमें न्यूनाघिक रूप में अन्य राम ऋाग्यों में भा मिलतो 
है, परन्तु इसका जितना प्रच्छा जिवोद मारे ठुलयादासजी ने किया 
है उतना अन्यत्र नहीं मिचता | व अपन रामचरिंत मानस के प्रारम्भ ट्री 
में स्पष्ट कर दते हैं कि उनकी सीता उद्भवस्थितिसदारकारिणी राम- 
बढलभा हैं और राम थ हरे है जो उगत के “धरशेष कारण” हैं भर 
जिनकी माया रे वशीभूत ब्रह्मा आदि दवताओं और असुरों सद्दित' 


अखिल विश्व प्रद्वत हो रहा ग़ 
। 


उद्धवर्थिविसद्वाएकरिणी इछेशद्दारिण्यीस ५ 
सर्वेश्षेयस्करों सीठा नतो$दरामवरलभाम्‌ 0 
यन्मायखशबर्सिदिस्वमर्ििदं प्रद्मद्िदिवा सुरा 
यत्सल्वादमुपैव्‌ भाति सकल रज्ौ ययाइूअमा 
यत्पादुष्छुदमरुझेद हि भवाम्भाषस्ितीषावताम्‌ 
बन्द६६ तमशपकारणपर रामास्यमीश द्वरिम्‌ ४ 


इन्द्ों परम राम का भवतार दुशप्यनन्दूंन रामचन्द्र के ख्प 
में द्वोग है, घतम वे मद द्वाठ हुए भरी सनुष्य ई: भार मलुष्य की साता, 
सयादाश्रों कमीतृर रदवे हुए क्ीक्षा। करत है । साथ द्वी वे' सनुष्य हात 
हुपू भी वद्ध. दे क्योंकि उनकी मनुप्यता लोकात्तर कक्र्यणालमिनिदेश 
में ही भ्पृणो प्रणंठ८दरूदी है। यही या थाइ देरस्‍-फेर ऊ साथ इृष्ण- 
काब्यों भौर विशेषकर मदामारद ठया भागरत रू हुष्ण के दिप्य में 
कही जा सूकती है, 'कुमार-सम्स् श्रीकृतचरित आदि शिव-कथा को 
केकर घबने वादे काम्य ग्राध्यास्मिक भ्ौर भौतिक, श्लौकिक नसथा 
खौकिक के समन्‍्दय क पुक ०से द्वी उदाइरण है। इसी समन्दयबाद के 
कारण जहाँ इनमें ऐडिट्वास्रिकग की खोज की गई है, बहाँ इनमें 
आध्यारिमिक रूपक 7 को भी कमी पहीं है । 

ः 

यह २ की बहुत चढ़ा विद्ुष्रठा 

रष्दी है, भोर, और छ्ित्र के कथानरों 


५ बेड 


में होती है । ऐसी वात नहीं है। त्रिपष्टिशलाकापुरुषचरिंत, धर्मशर्म म्यु- 
दय आदि जैन मद्दाकाब्यों से भी यद्दी बात प्रमाणित द्ोती है और 
भ्रश्वघोष तो अपने सौन्दरानन्द में स्पष्ट लिख दी देठा है कि इस प्रन्थ 
के लिखने में उसका एकमात्र उद्देश्य निर्वाण-पिपयक सत्य को एक 
आकर्षक आवरण के मीतर रखना' है, जिससे लोग उससे भ्राकर्षित, 
दोकर उधर जायें थ्रौर बुद्ध्व को प्राप्त करें । थ्रतः बुद्धचरित में सिद्धार्थ 
ग्रोत्म की कथा के भीतर थ्रात्मा का चह बोधमय स्वरूप|भी मिल 
सकता दै जो अनेक संघर्षों के पश्चाव्‌ उसे प्राप्त होता' है भौर जिसके 
विषय में गौठम बुद्ध की भाँति ही कद्दा जा सकठा दैकि- 7 
झता मोहमयी सांठा जावो बोध-मयो सुदु: ॥ |. , ! 

भारतीय मद्दाकाब्य-परम्परा में -इसी प्रकार .की छृदियाँ घेष्ड 
समझी जाती थों क्योंकि वे भ्रध्यास्स-प्रधान संस्कृति के अनुरूप, शादर्शों 
की सृष्टि करती थीं ।. यही कारण है कि साधारण फया के श्राधार पर 
रचित नैषध-घरित तक, को, यद्दी रूप :अद्दण, करना: पढ़ा घोर जिन 
फदियों ने. मद्दाकब्य ,.के इस, मर्स को नहीं सममता उनकी रचनायें 
ऐतिहासिक कथानक पर अआश्नित दोने पर ,भी विक्रमाझुदेवचरित तथा 
मवसहसाइचरित के समान -परणिदत“मणडल्ती द्वारा, उपेक्षित झौर 
तिरस्क्ृत द्वोते द्वोते विस्ट्रति के गर्भ में विलीन हो गईं। भौतिकवादी 
विचारधारा के विद्वानोंर को इस पर शोक द्वो सकता दे, परन्तु 
अध्या/मवादी भारत को इससे किंचित भी खेद सद्दों, क्योंद्धि हमारे 
इतठिद्वास की कह््पना इस काल-कवल्लित विश्व के परिधि ठक दी 
सीमित नहीं दै; उसमें वो जीवास्मा की उस बीला 'का भी समावेश 
दो सकता है, जो दसारे इस काल से भी परे उस काल की परिधि में 
आदी है, जिसको मद्गाकात कहा जा सझता हैं। 





॥3 





है ब्यूखर, विक्रमाँं० ४० ॥; कीय, दिस्‍्द्ी घाव संस्हत विट्रैचर, 
घु० पैछड ध 


हर.) 


के ब्रीच होते वादे, न्यापछ देवन्दानय-्दइ को भी स्यक्त किय्रा गया ई 
और उसमें नर की विजय द्वारा दवी नर समस्टि में ब्याक्ष नारायण की 
विज्ञय भी दिखकाई गई है। चुत पेविदासिर कयानक में एयास देर- 
के करती पड़ी । ज़ाराप्रद की झक्ति जहाँ भ्यद्ि में पह््रानेस्तियों 
द्वारा छम्तान रूप मे भोगी जाती है, सहाँ सम्शि में परम जनों द्वारा, 
अठप्‌ष इस शक्ति ढी प्रतीक नाराययी ( ह्लोपदी ) को पष पायइशों 
की पल्ली द्वोना पढ़ा । इसी प्रकार दुर्योपन के सी भाई होता भौर उन 
खब का नाम दुर! उपसगे-युछ्त होना, भीष्म का शर दाप्याशयन, 
फये यूथ या जयदय-वघ प्रादि में धरदौकिक घटनाएँ दया प्रन्ठ में 
हिसाऊय के दिये महप्नस्थान आदि पेसी बातें है, झो किन्दीं 


आाध्याध्मिझ तथ्यों की पीक होती दें, जिसमें पे कइपों का 'भाधार तो 
सपष्टवा ऋग्वेद है। 


जी बोठ यहाँ महामारत के डिये कही गई है, पही न्यूताधिक 
रूप में रामायण तथा ऐसे ही भन्य सह्दाकास्पों क किये भी कही जा 
सझती दै। परन्तु, जहाँ इन मह्दादाम्यों में पेविदासिक कयानक को 
आधार यमाकर भाष्याप्मिक तस्व-निरुपय स्िया गया है, वहाँ पैसे 
मद्दाकास्य भी है, लिलमें झाध्यात्मिक ठथ्यों को ही मानवीप जीवल का 
जाता पहुनाया गया, है। इस प्रकार के मद्दाराष्य झा सर्वोक्षद 
उदाहरण कुमा/सम्भव है । कुमाए-सम्भव हिमाकय पर्वत के व्णंस से 
आरम्भ होता है। पर्वत का अर्थ है पर्येचाव्‌, पहाए में अनेक पर्य होते 
है, इसीलिये उत्ते पर्व कहते हैं। पिणद्रायड और मरक्षाएड में भी घनेक 
पर हैं, भरत वैदिक साहित्य की भोंति हुमार-सम्भव में पर्वत इन 
दोनों कै प्रतौक के रूप में आया है। इस परत ढ़ी कन्या पार्षती वही 
शक्ति है, जो पिएदाएड तथा म्मायद मे एकसी म्याप् दे भर मिसको 
पैदिक साहित्य में 'दैसददी उसा या केवल उस क॒द्दा रॉया है। यह 
परवेद्र बड़ा भारी प्रजापति है, टठिस़के राज्य में अनेक देवकमों द्वारा यक्ष 
डिस्तार पाठा है, परन्द् भसुरत्व के प्रदीक तारक आदि छ भाद्धान्त 
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दोने पर इसकी सम्भावना नहीं की जा सकती है। ' इस तारक का बघ 
उक्त उम्रा तथा 'अजरामर शिव ग्रद्म के संयोग से उत्पन्न कुमार ' ही कर. 
संकठा है । श्रतः इस दिव्य-संयोग तथा कुमार-जन्म को लघय रखकैर 
ही कुमार-सम्भव लिखा“गया हैं। इस लच्य की पूर्ति कवि ने न केवल 
डेयक्तिगत' साधना के छेत्र में अपितु दाम्पत्य-्जीवन तथा सामाजिक 
जीवन में भी दिखाने का प्रयस्न किया है । 


( ४: ) देव-दंद्रचित्रण का उपयोग ५... ५७ 


*' देव-दानव-दंद्ध का चित्रण भारतीय मद्दाकाब्य 'में पुक विशेष ' 
मद्दस्व रखता है'। यद्द चित्रण वास्तव में भारतीय काब्य का ययार्थवाद 
है, क्योंकि इसके द्वाया जीवन में होने घाज्े सुख-दुख, जयं पराजभ, 
लाभ-द्वानि, उत्थान-पठन आदि के इंढ्ों का चित्रय दो जाता दै | परन्तु 
यह बह यथापंवाद नहीं जो दुःख, पराजय, द्वावि, पतन आदि को रलाप्य 
पर्दा प्रदान करे? भर पाठकों के सन में निराशा; छोम या भसन्तोष की 
ऑआँधी उत्पन्न करके उनको पथ-भ्रष्ट करे। यद्द वद्द ययाभ्ेषाद दै, जो 
जन-जन के मन में रहने वाल्ली सुख और प्रगति की इच्छा को जागृत 
रखता है और विप्नन्नाश या संकट-म्ुक्ति की प्रबल आशा को बनाये 
, रुखठा दे क्योंकि इसके विना उस देव-विजय की भ्राशा नदीं जो स्यष्टि 

और समष्टि में खंवंत्र विकांस्रोन्मुख्ी और कल््याण-विधायिनी शक्तियों 

, की प्रवीक दै। ' ' 





दुर्गंग भर संकीर्ण स्थल से निकलकर सदस्धार दो जीव॑ंन के विभिन्न ० 
धेन्नों में वरसठां हुआ प्रतीव दोठा है भौर आवात्न-्इृद के आचरण : में 
.अमभिम्यक्त दोकर , सदाचार भौर संयम के रूप में सम्टि के जीवन में 
- आद्वाद और उल्लास की दद्धि करवा है। यदी रस का' समाजीकरण 
है। स्थिठप्रक्ष योगी आपमा के जिस सौन्दयंपुर्श की' भनुभूति समाधि 
में तथा अभिम्यंक्ति 'अपने' ब्यक्तिगेंत “ब्यवद्वार'में करता दे सीति- 
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काम्यकार उसी की फुलस़ियों को कुछ नीचे स्तर पर म्रदण करके 
अपनी गीर्तियों को खजीद करता है, और मद्दाकान्यकार उछी के विश्व 
पिठठ महारस्मि-जाल को सिप्रिव कर स्यष्टियों के सेश्लिए समहि- 
जीवन को सव्‌, सरस ठथा सुन्दर बनाता है। गीति-कान्य की सफ़दर 
भाव घतत्व में है, जय कि मद्ाकॉब्य की भाव विस्तार में | थधपि 
मद्गाकान्य में गीति-झाप्य फी भोठि पद पद में काम्यसव नहीं होता, 
परन्तु उसकी समष्टि में जो काप्यर्व होता दे भौर उसके विस्तार, 
ब्यापकक्व ठथा विशालषत्व का जो प्रभाव पढ़ठा है पद मन्‍्वगेगवा 
अधिक दोय ठथा स्पायी होता है। यद्दी कारण दे कि सहाकाम्य में 
समध्टि-साधना तथा युग निर्माण को जो सामप्री तथा शक्ति ह्वाठी है, 
वह गीति-काब्य में नहीं । रामायण, सद्ाभारत, रामचरित मानस भ्रावि 
को खफ़द्ठा तथा स्थायो द्लोक-प्रियदा का यद्दी रहस्य दे । 


(२) काम्राथती का महाकाव्यल (काव्यात्मा ) 
* (क ) कामायनो में रस 


आरतीय मद्दाकाम्य का जो रूप यहाँ स्थिर किया गया है, उसके 
अछुसार कायायनी के मद्दाकान्यत्व का सूज्ष्य भाकने के लिये उसके 
आएमा और शरीर दोनों को परीक्षा करनी होगी ॥ जैसा पहल्ले कद्दा जा 
झुका है, अन्य काम्यों को भाँढि मद्दाकाब्य की भाप्मा भी रस हो दे भौर 
यद्द रस दास्वव में एक ही है जो अनेक दिमित्न रसों, माों, सद्ारियों 
श्रादि में लानारूूप होकर रहता है॥ शक्भार प्रकाशादि क मतानुसार 
यद्द घूछ रस खद्घार है, जब कि सदभूकि कहते हैं कि पक कशण सस ही 
निमित् भेद से पृथक पृथक रूप उसो प्रकार घारण कर छेवा है, मिस 
प्रकार ध्रावते, बुदुद्द॒द, ठरक् आदि दिकाएँंं को भ्राप्त होने बाद्घा जल -- 


प्रको रक्त, कद एवं निमिचमभेदरत्‌ 
मिद्रा श्यकू श्थम्रिवाक्षगठे दिवर्दान्‌ | 


ह हि [ श्श् वा 


.भावर्त॑ बुदुदुदूवरक्मयान्विकारान्‌ ,, 
, अम्भो यया पल्निज्रमेव छु ठत्समग्रम्‌ ॥ : 


कामायनो से इन दोनों मतों की पुष्टि होती दै--' प्रारम्भ छे देखने 
पर दूसरे की भौर भन्‍्त से देखते पर पहले की ! « 
_. माव-विलांस ह 
* क्वामायनी के प्रारम्म में करुणाद मु चिंता-कातर पदृन किये हुए 
: पुकान्त में बैठे हैं और “पक स्म-वेदना कछणा-पिकल् कद्दानी सी तिकद्ध 
रही है?, मानों वद्द कद्द रही दे कि-- 


इस करुणा-कक्षित हृदय में 
अब विकल रागिनी बजती 
क्‍यों द्वाद्दकार स्वरों. में... 
चेदुना अस्लीम गरजती ? 


जल्-छावेन के विनाश, विष्वंघ और प्रंलय द्वारा विभावित 
करुण-भाव, 'आँधू! की भाषा में, मजु-दव॒य, में 'स्टद्रियों की एक बस्ती! 
शसा देठा दे भौर श्वीत वैभव-विल्वास, प्रताप-प्रभुस्व, कीर्वि-दीछति की 
निरन्तर याद से उसके''मस्तक में जो घनीभृत, पीढ़ा थाई?” हुई दे वद्द 
राम के करुण-रस के समान धुटप्ाक-तुक्त्य, भीतर -भीतर ही ब्यथित 
, भर रद्दी है २ | हि 


अनिर्भिन्नों गभीरस्वादन्दगूद्घनस्यथः 
घुटपाक-प्रतीकाशो रामस्‍्य करुणो रखा । 


अन्त में पूरोत्पीढे ठटाकस्य परीवाद्मम प्रतिक्रिया । शोकच्षोमे चल 
हदूय॑ धत्वापरेव घायत्रे! के अनुसार दद्द प्रकाप करने लगता है; करूण- 
भाष चिंठा, अजुताप, परिताप, .परचाठाप,.इणा, क़ोध, भय, विषाद 


न्द 
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लिराा आदि में परिवर्तिठ दोता है (१, १०-३२ ) श्रौर मनु 


अत्यन्द करणीय, म्यधित पुव अवसद होकर स॒ध्यु की शीतल गोद का 
आद्वान कर॒ठा है -८ 


ऋत्यु । अरी चिरनिद्ें। तेरा 
अह्ठ दविमानी सा शीतल 
दूभरे सर्मे में मनु की दुशा बदली, रोद जलशझावत तथा करुयं 
डिध्वस के हंटठे ही 'म्याथि की सूध्र धारिणी' चिंता मे अपना रूप 
बदलकर मंजु के इस कथन को साथेक किया -- 
बुद्धि, मनीपा, मति झाशा, चिता 
हेरे हैं कितन नाम ॥ 
और स्टृइृणोय थाशा का कल्नेवर धारण कर उनके 'सदय हृदय” 
में “मधुर स्वश सी मिलमिक! हो प्यक्त दुई और उसने देखा--- 


जीवन । जीवम हीं पुकार ई 
खेत रहा है शीठत्र दाद 
| भू > 
मैं हूं पह वरदान सच्स क्यों.” 
खा गूँजने कानों में ! 
मैं भी कहने छगा 'मैं रहें 
शाहदत नम के मानों में ष्ण 


फिर क्‍या था) सतु कप्ने निरठ हुए, पाकयक् करने छगे; इुदुय 
में दादुभूति उसी और थरिदत करिदत अपरिचित के दिये पशकिष् 
अप को दूर रखने खगे । साथ ही मनन घिंसन ने मई समस्‍यायें छा 
छड़ी कीं; नई छिन्तायें उममें, एक ऋभाद का अजुभव हुआ और 
“मधुर प्राइंठिक मूर समान अनादि वाखना उत्पन्न हुईं हथा 
मु के ढदय में एक टीस, एफ भ्याकुक्षतां और पु अ्रधीर छाइने प्रवेश 


|, ९ 


किया ] उसका “सन संवेदन से चोट खाकर विकल द्वो उठा! भौर वह 
कातर दो कठने कगाः-.. 


कब तक झौर अकेख्े ! कद दो 
* दे मेरे जीवन बोलो ! 


(भदा के आते द्वी मनु उसे “लुटे से निरखने ल्गे!; प्रथम परिचय 
के पश्चात्‌ शुद्रपति भौर तिथि रूपः में रदते हुए उन दोनों में “जीवन 
बन ,के मधुमय वसन्‍्ठ” काम ने प्रवेश किया और वे दोनों एक दूसरे के 
प्रति धुक द्विकियाइट-भरे झाकर्पण का अनुमव करने लगे;-- 


था समपंण में अद्दण का एक सुनिहित भाव । 
थी प्रगति, पर झा रद्दतों था सदा अटकाव । 
चलन रद्दा था विजन-पथ पर मधुर जीवन-खेल; 
दो भ्परिचित से नियति अब चाहती थी मेल । 


७ यद्द आकरपस्य बढ़ता गया और मु के द्वदय में एक “नई इच्छा! 
डस 'अ्रतिथि का संकेत” छेकर आने लगी--बद्द श्रद्धां का भूखा! 
हो गया । झतः उसे भ्रद्धा ठथा पशु के यीच प्रेम का आदान-अदान भी 
नहों रुचा और उसका द्वदुय छण भर को वेदना, ब्यथा,' ह्प्या द्ेप का 


डीदास्थल बन सया+-- 


किन्तु यद्द क्‍या ? एक चीखी घूँड, दिचकी आह ! 
कौन देता दै द्वदय' में वेदना-मय ढाह ९ 


क्योंकि बद मेम का प्रतिदान चाइता' दे भौर चादठा है अपने 
प्रेम-पान् पर पुकाधिपत्य+-- 


विरव में जो सर्व सुन्दर दो विभूति महान्‌ । 
सभी मेरी हैं, सभी करदी रहें प्रतिदान,॥५, » 


। ६३) 


इस भय्स्था में धदा का पास आना और भनमने मनु के प्रति 
सड्दनुभूति, स्नेद तथा सत्कार प्रदर्शित करना रठि-नाव को स्यक्त दोने 
का अयसर प्रदान करता दे--मनु समीढ़ “मैं तुम्हारा हो रहा हूँ" ऊद्ता 
हुआ प्रधीर, भशांठ, उद्आन्व या उन्मथ ( ३-३३ ) ह्वो जाठा ६- 


छूटती दिनगारियाँ उस जना उद्आस्त, 

भधकती ज्वाला मघुर, था पढ़ विकल्ध धशान्त। 
याद-चक समान ऊुष था ब्राँपता भावेश, 

पैये का कुछ भी न मनु के द्वदय में था छेरा। 


प्रेम की इस परिय्यति के समय श्रद्धा का हदय भी उसी प्रकार 
भ्राक्नोडित दे प्रौर बह छलका, पुक्क, रोमामन, भटविफ्षेप, उस्ज़्ास 
आदि से धुक्त होरुर रत्पजुमातं की साफ्ाद सूर्दि हो जाते हैं।-+ 


मुक चक्की सत्रीद पह् सुझुमारठ। के भार | 
कद गई पाकर पुरुष का मर्म-सय उपचार । 
और यह नारीत्व का जो सूत्र मधु घनुभाव, 
भाज जैसे हँस रहा भीठर बढ़ाता चाद । 

मधुर भीडा-मिथ्ष दिन्‍्ता साप ले उल्दास, 
हुद॒य का आनन्द कूजन खगा करने राख । 

गिर रद्वों पत्रक, मुकी यी लासिका की नोक, 
अ_छठा थी कान उक यद॒ठी रही येरोक ॥ 
स्पशे करने क्षगी ऊम्मा खलित फणें कपोजन, 
बित्रा पुश्षक कदूंव सा यां भरा गदृगदु बोछ । 


अन्च में सम्भोग-आद्घार की अन्ठिस बाधा सज्या को भी कुचल! 
दिया जावा दे और रन छोाने बाज 'स्थाकुछ्त शुम्बन! से शीतज़ 
प्राय घवक उद्ठा है ६ ७-३६ » 


(६३) 


संभोग-शद्धार के इस रति-भाव को निमित्त-्मेद से बदलते देर 
नहीं लगती । मजु के यज्ञ में 'रुभिर के छोटे, अस्थि-खण्ड को माला, 
, पशु की कावर-वाणी' प्रद्धा के मन में जुगुष्सा, मोदद, ग्लानि, आवेग, 
चिन्ता, -शणा आदि उत्पन्न करते हैं. ( १२६-१२६ )॥ इसके कारण 
रूडी हुई धद्धा को मनाने में मान-विप्रतृम्भ का प्रारम्भ दो जाता दहै। 
डघर गर्मिणी भ्रद्धा में आकर्पण का थभाव अतृप्त-्मतु के हृदय में एक 
आकुलता उत्पन्न कर देता है; भद्धा का शिशु-स्नेह इस्त और स्वार्थी 
मजु में ईर्ष्या भ्रदीक्त कर देता दे... « भा 





यह द्वैत अरे यद्द द्विविधा तो 
द प्रेम बॉटिने का प्रकार । 


फल्लतः घह धद्धा को थोई चला जाता दे भर धद्ा करुण- 

विप्रत्नम्भ में शक्ल, भौत्सुक्य, स्थृति; चिन्ता, उद्घेग, उन्माद, स्वप्न, 
निर्वेद भ्रादि से पीडित होदी ( १७९-४८६ ) है, परन्तु बच्चे के भोले , 
प्रश्न और उसकी किलकारी श्रद्धा के वियण्य द्वदय में वात्सत्य-रस की 
प्रतिष्ठा कर देते दैंः-+... | *« 

*माँ”--फिर एक किक वूरागत गूँल्न उठी कुटिया खूनी, 

* / माँ उठ.दौड़ी भरे हृदय में क्षेकर उस्कंठा दुनी; हु 
लुटरी खुल्ली अलक, रज-घूसर बादें श्राकर द्धिपद गई” 
निशा ठापसी की जलने को धघधक उडी घुझूती घूमती । 


प्रवास-काब में ईर्प्या-देतुक विप्रद्धम्भ के स्वाभाविक परिणाम- 
स्वरूप भनु का रठि-भाव अदा से इटकर इदा पर जमदा दे भर वह 
अन्त में 'अविचार! के रूप में स्यक्त धोता ढै, जिससे इढा के मन में 


ने 
भय उत्पन्न होने से भयानक रस का आभास झा बागी द 
/ ' भाजिद्वन | फ़िर भय-का झलदन |-दसुधा जेसे कॉँप उठी । 
, _चद्द भठिचारी, दुबबंज मारी प्रित्र/श पर नाप उठी, 9 


[ $४ ] 


मनु छी इस कुचेट्टा पे भपनी रानी का मान मठ द्ोते देखछर 
प्रजा झुद हुई घौर मलु के दर्प-दू्य कथ्रेर बचनों से उसझ्य कोष शोर 
वच्चैप्त होठा गया, झदतः भ्रम, उप्साह, उम्रठा भादे ्वचार्रियों छे 
घृष्ट दोवा दुध्प शीत रस प्रकट द्वोंठा दै-- 


अस्तरित में हुआ रुद दुकार भयानऊ दलचछ थी। 
> हर > 
उधर गगन में इब्ध दुई सब देव-श्ियों ख्येघभरी, 
रुद्धनपन छुछ गया अछातक, स्याहुत् कॉप रही नगरी । 
 पूमडैतु सता खा रद्ू-नाराच नयझर, 
डिदये दूँछु में ज्याउ। अपनी अति प्रछपकुर । 
अन्ठरिष में महक्ति दुकार कर उटी, 
खब रस्टों की घारें भीएण देय सर उ्ों $ 
और फिरी मनु पर, मुझूपु' दे फिरे द्दों पर, 
रफ“नदी को बाढ़ छझ्दी थी उस मू पर 
इस झनिश्याक्षि पर शोक, दोम, म्यान, दग॒ुप्सा, शह्मा भादि 
से प्रठादित मजु-ददय में निर्देद की माचना अदुरिठ होकर पनप्रदो दै 
( २१८-११३ ); अदा“मित्नन से तुष्टि, सांत्वना तथा विश्वास पाकर 
सास्व-रख की भूनिका मरारस्म होती दै भौर असफछताओं से मनु के मन 
में दीव विराग जागृत होऋर निर्देद को उद्दीक्ष करता हैः 
सोच रहे थे “जीवन सुख है ! 
ना, यह विकट पदेल्ी है, 
भाग भरे मजु ! इन्द्रजजत्र से है 
के * किठनी ब्यथा न मेखडी है है 
और दिर शान्ति की छा उसे ( निर्देद को ) स्थायित्द छी 
चर उकेद्ठी है; धद्धा के पुनम्िद्न से, मजु रे हृदय में उसके प्रति 
जो रवि-भाद था वह शुद्ध मक्तिभाद में ददुब जाता दैः-- 


( ०.) 
सुम देवि ! धाह' कितनो उदार, 
यद्द माह-सूर्वि दे निविकार; 
द्वे सर्वमंगज्षे |! तुम महतो, 
सबका दुख अपने पर सहृदी; 
कल्याणएमयी वाणी कद्ददी, 


ठय धरद्या “तब चलो जहाँ पर शान्ति प्राद” कहकर मनु को 
संबल प्रदान करठी हुई उसे 'समरस अखयद आनन्द! की सजक 
दिखाती है, किससे मनु के हृदय में आमन्दू-तस्य, के प्रति छीब॑-्तम 


उत्कण्ठा जागरित दोती हैः-+...* 


देखा मनु ने नर्तित नटेश, , 

द्वतन्वेत पुकार उठे विशेष; |, 
“यद्द क्या ! भ्रद्वे! यस तू के चल, 
उन चरणों तक, दे मिज संवल; 
सब प्राप-पुण्य जिसमें जल्ल जल, 
पावन बन जाते दें निर्मत। ,.. 


यहाँ पर वत्व-जान-जनिठ उस भाव की मल्षक मिक्ती है,” जिसे 
सम्मट* ने स्थायी मिर्देद तथा नाव्यकास्थरकार ने शम कद्ा है और; जो 
दर्प, मठि, रूट्धति, निर्वेद भादि संचारियों द्वारा धुष्ट द्ोग हुआ प्रिपुर- 
रहस्य आदि के दर्शन से उद्धृत अद्भ॑-रस की विभूति' पाकर  परिपराक 
को प्राप्त द्वो जाता दे भौर सुख-दुख, ईर्प्या:द्ेपादि इंदों के स्थान पर 
घुक समरसतान्पूर्यं 'अस्लछढ भानन्द' का खात्नाज्य हो जाता हैः-- 


सुख सद्चर दुख विवृषक 
प्रिद्दास-पूर्णँ कर भुमिनय; 





* स्थायी स्पादिपयेध्वेद ठरवज्ञानाद्ध वे' 
इष्टानिष्टवियोगक्तिहठस्तु स्यमिधायंसी मै 





(€* ] 


सब डी विस्टृति के पट में 
द्िप बैदा था घद जिर्भय । 

>> ६] ञ् 
सम्रस्स ये जड ये। चेटन 
सुन्दर साकार बता या; 
चेतना पुक विदसतो 
आातन्द्‌ अधणड धना था। 


सादित्य-द््पण्यकार ने शान्त रस की इस धवस्था का वर्णन करदे 
हुए कट्दा है कि उसमें सुर-दुःख दर्प्या-देए, दिल्‍्दा, इच्छा भाई बहा 
रहते, केशक्ष शम की प्रघानता रदठी दः-- 
न यन दुख ने झुख न दिन्‍्ता न देपरामौ न घ छा्िदिष्चा; 
रसः से शान्तः रथियो मुनीन्‍्ठेः सर्वेपु भावेषु शमशघानः । 


एड रस 
इस शान्त रस प्ले इम भानन्दमयझोश दी उस रमानुमूठि डी 
ऋछ्पना कर सकते हैं, डिसे “अद्रैठं सुखदुषूयोग” कहा गया है; पद 
पूर्ण, भर्ूण्ड, एुक धानन्द हे, जिसमें सुख-दुख दोनों पुकाझार ह्ोऊर 
दंद्वातीत अष्याकृठ घास्दाइ रूप में हो जाते हैं । शात्व-रस की झवस्था 
में सुखन्दुख का दवव प्रारम्भ दो जहाठा ई परन्तु वह्द स्याकृत एव 
संयुक्त प्लोकर रदठा दै।-- 
डिपटे खोते थे मन में 
सुख-दुस दोनों दी ऐसे, 
अन्द्रिका अंधेरी मिलधतो 
माढठी छुज् में जेसेः 
यह 'विज्ञालमय कोश' की अनुभूति दै; यहाँ से नीचे ' तर कर 
मनोमय, प्राथमय उथा अद्यमय कोशों में यद्दी अनुभूति सुख शौर दुःख, 


छल ! 


अआध्वार और,करुण दो सुदूर और . प्थक किनारों के « 

समान बहती हुई चलती दै; इस सरिता का जो को 

( सुख्ध या दुःख ) से जितना निकट या दूर होता है, उस ,. का 
उतना ही ग्रधिक या कम रह्ष चढ़ा हुआ द्वोठा है | वोभत्स, रौहड भर 
भयानक कदुण के प्रमावनचरेत्र में दें, ठो वीर, हास्य और अद्भुत खतार 
के अ्रभाव-देन्र में । अतः जहाँ.यह कद्दना ठीक दै कि सतु ' का दुःख 
निमित्तभेद से बदलता हुआ ्थ्ारादि का रूप घारणा करता दै, यहाँ 
यह भी ठीक है कि जलझ्ाबन-पूर्द का रक्षार निमत्तमेद से मजु-हूृदय में 
चिन्ता, भाशा, ईर्ष्या निर्वेद, विस्मय, भय थादि में बदल जाता है । 
वास्तव में ये दोनों किनारे शान्त-रस में आकर मिल जाते हैं; सुख-दुख 
की अस्ठिम परिणति निर्वेद में होती दै। “' 


( ख ) रत का समाजीकरण 


जैसा कि पदल्ले कद्दा जा चुका है, मद्दाकाम्य में, एक प्रकार मे 
रस का समाजीकरण होता है; और इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये दी 
कंथानक का सद॒धयरव या ऐतिटापतिकत्व, नायक का चतुरोदात्तत्व तथा 
चतुर्व॑र्गं-प्राप्ति भपेड्ठित माने गये दैं। यों ठो कथानक भौर नायक के 
विषय में आगे प्रिस्तारपू्वंक कद्दा गया है, परन्तु जद्दाँ छक इन बातों 
का सम्बन्ध रस से दै वहाँ तक कुछ विवेचन यदाँ भी भ्रावश्यक दे । 


 कथानक और नायक 


कामायनी के कथानक की सृष्टि सजु को केन्द्र मानकर हुईं है 
यह मलु न केवद्ध शान्ति और व्यवस्था के विधायक इतिद्दासअसिद 
राजदिं सजु हैं, अपितु मननशील मानवता के प्रतीक ममुप्य-सामान्य 
सलु भी हैं। अतः प्रथम सर्ग का चिन्दन और प्रताप जद्दोँ मनु की 
फरेविद्यसिकता, के कारण, अधिक करूण और प्रभावोत्पादक हो जाता है, 
चहदाँ दूसरी इप्टि से दद अधिक- स्वाभाविक, मुगल पर्व हृदयआओी-८ 


[ छ्ू ॥ 


ही जादा दै। इविहास के करण समु से हमारा रागएमक सम्बन्ध 
पदके से ही है; अत उनके करण फ्रन्दन पर इसारा हृदय सदालुभूरि से 
द्रवीभूत दो जाता दे। परन्तु जब हम देखते हैं कि मनु कोई शोर 
नहीं कवल 'अन्वरसमयकोश! में फेसा दुआ जीव दे, जो 'जलनन्माया' के 
आवरण से अपनी सारी दूव विभूति को रूपे वेंठा है, ठो दम उससे 
जिस ठादास्य का अजुभव करते दूँ, वद्द अधिक ययार्य होता है भर 


हम 'वेराभ्य शतक! को भाषा में न दोलकर सूर अथवा उुखसी के 
सक्ति-कावर स्वर में वेज पढ़त दे । 


कंथारक का सदाभयत्व 
काम्रायनी के क्थानक का सदाधयत्व धरद्धा के चरिदर में निदित 
है । स्रो-रुए में वह “दया, माया, ममता! की मूर्ति दे । किक्ातादुक्षि के 
द्वितादाद के ऋषकर में पद़कर प्रलु जब पथश्रए होता है, तो भी शदा 
अचल रहती है। पशुशवलि, के यीमत्स दृश्य प्ले छुब्घ होकर, बदद 
प्राणिसाद के द्विमे समवेदुना अलुभव करती हुई तथा मत्ु के स्वार्थ 
घाद पर भस्सेना करती हुई कहती है। 
औौरों को देंसते दखो मनु 
इईँसो और सुख पाधो, 
अपने मुख को विस्तृत करजों 
खब को सुखी दनाथो | 
सुख को सीमित कर ऋपने में 
कैद युद्ध घोड़ोगे; 
श इत्र भाणियों को पीड़ा जल, 
अपना झुँह भोड़ोगे 
इसी घकार भद्देरी मनु की द्िसास्यी इृत्तियों स्तर देखकर भी 


पनिरीह? पशुथ्रों के प्रति सट्ानुभूवि प्रद्शित करदी हुईं प्राउकों की 
ऋस्रा को विस्तार अदान फरती है ०. 


| ६8 | 


चमड़े उनके भावरण रहें 
»' «-ऊनों 'से, मेरा चल्चे काम; 
बे जीवित हों मॉसद्ध बनकर 
इम भद्त दुईे वे दुग्ध घाम। 
वे ब्रोदःम करने के स्थल हें, 
घ् जो पाछे, जा स़कते सददेतु; 
पश्चु से यदि दम डुछ ऊँचे दें 
तो भव जलबिधि में बने सेतु ।” 


7 इस प्रकार श्रद्धा की सर्वमंगला करुणामयी मूर्ति को देखकर, दम 
उसके साथ रोने थौर दँसने लगते हें । वासना का कीड़ा मनु जब श्रद्धा 
को घोड़ता है, तो वह एक साधारण स्प्री को नहीं घोड़ता, वद्द 
प्राशिमान्न की स्नेदमयी माठा को छोड़ता है; धतः पाठक उसे एसा 
नहीं करते और जब मलु का यद्ध कलुप इडा के प्रति 'भविचार! रूप में 
प्रकट द्वोठा दै, वो सारस्वतनगर की प्रजा ठथा प्रकृति के खाथ द्वी वे 
भी “रुम-हुड्डार! कर उठते दैं। भुसुपु' मनु के लिये हमारा ढदय जवित 
द्ोोता है, परन्तु इसका कारण मलु का चरित्र नहों, भद्धा की सद्दातुभूति, 
कहणा भर कातरदा है, जो उसकी याणी से प्रवाद्दित द्वो रही दैः-- 


5 अरे बता दो सुके दुया कर 
कहाँ प्रवासी है मेरा ! 


रा . रू 
झैसे पारँगी उसको में * 
है कोई आकर कह देरे। 


उसके वेवोएम सौजन्य, त्याय दया झौदाय्य से यहाँ इम 
अस्यन्व प्रभावित द्वोते हैं और इडा-रूप में खारस्वत-प्रदेश और मदु के 
साथ द्वी उसके मात्रूप के सामने समक्ति अपना मस्तक झुका देते दें; 
हे हे 


[७० 3 
अम्बे फिर क्यों इतनां विराग, 
( इढा ) 
तुम देवि ! झाद कितनी उदार, 
यह्द मातृ-मूदि दे नि्विकार । 
( मु ) 
मुचेस्ता! समे में मदु ने जिश्ासा-भरे नेन्ों से प्रकृति को देखकर, 
जिस व्यापक 'रहस्थ” के प्रति कुतूदल प्रकट किया था, वी धद्धा- 
संवर्सित निर्विश्ण भन्रु के मन में विस्मय का संचार करता हुआ 
बिपुर-रहस्थ का उद्घाटन कराके अद्भुत-रस का सुविस्तृत थाद्व॑वन 
जुटाता है और अन्त में ल्दित नटेश के दुर्शद करके एक स्यापक आनत्त 
ेँ परिवर्दित दो जाठ। है 


घिर मिल्चित प्रकृति से पुल्नकित, 
वट्द चेतन पुरुष पुरातन; 
निज शक्ति बरें झयित शा, 
आनन्दु-भ्रस्तु निधि शोभच । 
२ ! ८ 
विति का विराट वपु महुछझ 
है यद्द सध्य सतत चिर सुन्दर 
यहाँ एक स्मरणीप बात ग्रह है कि इस र्यापक आजन्दानुसूति 
को भी प्रसादुजी ने पुकान्त ब्यक्तिगत जीवन को घटना नदों रफ़्खा; 
खरे खारस्वत प्रदेश के यात्रियों के साथ-साथ द्वी हम भो इस अजुसूतति 
की ओर प्रगविशीक्ष होते हैं:-- 
चद्बता था धीरे घीरे 
बह्द युक यात्रियों का दल; 
सरिता के श्म्य पुद्धिन में 
गिरिज्पय से ल्ले निज संबत्ल 4 


[६-०१ ॥; 


रख-समानीकरण का रहस्प 


इस विवेचन से स्पष्ट दै कि कथानक का सदाधयस्व द्वी रस के 

समाजीकरण का मूल कारण दैं। श्रद्धा का सस्व और देवस्व न केवल 
रखों के लिये व्यापक झात्म्बन उपस्थिति करने में सफल दोते दें भपित 
स्वयं रसानुझूति उसके कारण ही ब्यक्तियत न होकर समष्टिगत दो जादी 
है। परन्तु इस रस-विस्ठार की वास्तविक ल्घ्य-पूर्ति वभी होती है, जब 
ब्यष्टि का स्व! सम्टि का 'स्व! हो जावे भौर स्यक्ति कह उठेः--- 

में की मेरी चेतनता 

सब को ही स्पर्श किये सी; 

सब भिन्न परिस्थितियों की 

दैमादकघूंटपिये सी।. -. हू 


, इस ध्येय की यथाये पूर्ति केबल बहिसुंखी दष्टि से सम्भव नदीं। 
यह तभी सम्भव हो सकती दे, जब सीता राजा राम की सती रानी म 
रहकर “उज्जवस्थितिसंद्वारकारियी! शक्ति द्वो जायें और भद्धा.जमत मंगल< 
कामना कामायनी” अथवा महाशक्ति जगदम्बा हो जायें, जिसमें दम देखें- 


बद्द विश्व चेतना पुल्लकित ः 
थी पूर्ण काम की प्रतिमा; 
जैसे गम्भीर भदादूद, 
दो भरा विमत्व जल-महिमा ) 
कामायनी के इस रूप को हम जितना' ही अधिक समसेंगे, 
रसानुभूति की शोर इस उतना दी अम्मसर होंगे । ६ 


'( गे ) चहुरेर्ग-प्राधि है 
चतुरवर्गविधान से मद्दाकाब्य का.-रस-निरुपण अधिक यथार्थ ' और 
स्पष्ट द्वो जाता है । अठः कामायनी में चतुर्वरप्राप्ति का जो, स्वरूप दै, 
उसे समर क्षेना झावश्यक दे । 


६ ४) 


काप-मर्थ 
बुरे में काम सर्प-पयुख है । साथारण भर्ण में शब्द, स्पर्श, 
झूप, रस भौर संघ की पुक प्यादुक प्यास पर ही काम” छहते हैं, झो 


ओप, खंदझू, घडई, जिद्वा तथा भाण इम्दियों $ सहारे घपने पंच का 
प्रद्ार करता है+-- 


पीता हूँ. हाँ में पीठा हूँ 
यह स्पर्श, रूप, रस, संघ भरा 


इुमारे सुथूज-शरीर में यही 'मूज नाना प्रकार डी इस्पाभ्रों भौर 
घाप्तनाथों के रूप में प्रकट होठी है, जिनडी हृत्ति के छिये श्पशोंरिमय 


अधथी छो पक फरना (ही मायः इसारा ध्येय हो जाता है । निर्देद से 
बड़ मत इसी प्रझार के फाम झा दाम है। 


जो इसी कामोपासना को अपना साध्प मान फेछे हैं, दे पर 
भरते हैं। 'भनादि वासता' के रूप में जागकुर इसी काम ने मतु के 
धुकाडी जीझन को भशाम्त बनाया; इसी ने मसु के दाम्पत्यन्नीवन को 
उज्यदा भौर उसकी इंष्या-बानां छा शिफार पनाइर दधर-पर 
भअटकायों) इसी के कारण सारस्वत प्रदेश का सामाजिक जीवम घोर 
संघर्ष से यु दोइर दिध-मिए डुआा भौर इसी की उपासना झरते- 
करते देव जाति 'विद्ञासिठा के नदु में” बहुटी हुई प्रक्षयकारों अल्ध* 
छाद्न में लिमप्त दोगई ६ इसके परिणाम छा घिप्न। काम के झभिशाप” 
हे रूप में कामायनों में ही इस प्रकार दिया गया दैः-- 


“्ब नुम्दारा प्रेजातन्त शोप से भरा हो । यह मानव-मजा की 
नई श्ष्टि द्ययता में छशी निशन्‍्तर सो डे धृष्टि करती रे भर 


००० सनक न नधन न एलन न++++ आन नर 
४ * धोवल्वऋूचनछजिद्वाधायानामास्मर्सथुकेन मनसा अधिप्टितानों 
. « स्वेष स्वेष्ठ विषयेषु आधुइृल्‍्यतः प्रदृत्तिः कामः 
पूँ सुमन, ए० ३६४६१ 


[ 5३ ३ 
अनजान समस्‍यायें रचकर अपना ही विनाश-साधन करठी रहे, 'झनन्‍्त 
कलद-कोजादल चक्के, पुकता नष्ट हो; भेद बढ़े, श्रभिल्लापित वस्तु 
मित्वनी तो दूर,धनिच्छित दुःख मिक्के । अपने दिल की यढ़ठा द्वदयों 
पर,परदा दाह दे; पुक दूसरे को दम पद्चान न सें,, विश्व मिरवा- 
पडता चक्षे, सम कुछ पास भरा हो, छत्र भी सन्तोपष सदा दूर रहेगा यह 
संकुचिष्त इष्टि दुःख देगी । 


कितनी उम्े भनपरत उठेंगो .। ग्रॉभिलापाशों के शैल-स्य्क 
शआँसू के बादलों से चुम्बित दों, जीवन-नद द्वाद्ाकार से भरा दो, उसमें 
पीड़ा की ठरंसे उठती हों; खालसा-मरें यौदल के दिन पतरूढ़ ,से यरीठ ' 
जायें; सदा नये सन्देद्द पैदा द्वोते रदेंगे और उनमें संठप्त भीठ स्व-जनों 
फा विरोध काली राठ बनकर फ्रैलेगा, रेयामेला प्रकृंतिन्लप्मी द्वारिदेय 
से संव्लित्र हो बिलखती रहेगी । नर-्तृष्णा फो ज्याला का पतक बनकर 
दुशख के बादल में इन्द्रन्धजुप-सा छितने रक्न बदुढेगा । 


*८म्र पविन्न न रद्द जाये; कक््याण फा रहस्य स्वायों वे आदत 
दोकर भीत हो रदे; आकांछा रूपी सागर की सीमा सदा निराशा 
का सूना पिठिज दवो। तुम अपने को सेकद़ों ढुकढ़ों में वॉठकर सब 
राग-विराग करों। मस्तिष्क हृदय के विरुद्ध दो; दोनों में सदुभाव न 
हो। जब भस्तिष्क पुक जगह चलने को के दो विफता्य हृदय कद्दी 
दूसरी जगह चला जाय । सारा वर्तमान रोकर बीठ जाप और अतीत 
एक सुन्दर सपना बन जाय । कभी द्वार दो, कभी जीठ। असीम अमोघ 
शक्ति संकुचित दो जाय । भेद-सावों से भरी,भक्ति जीवन को बाधाओं 
से भरे मार्ग पर,छे जाय; कभी भपूर्ण अददद्भार में भ्रासक्ति हो जाय, 
ब्यापकठा भाग्य की प्रेरणा बनकर. अपनी सीमा में बन्द द्वो -जाय, 
सर्वज्ञ-श्ञान का, छुद् अंश विद्या बनकर कुछ छुन्द रचे; सम्पूर्ये कतृ स्व 
* भरवर छाया सी बनकर आवे; नित्यठा पल-पत्न में विभाजित दो और : 
तुम, थद्त ने समझ सको कि ४ुराई से शुभ इच्छा की शक्ति बड़ी है । 


[ एशवु 


सारा जीदन युद्ध बन जाय और खून की उस थाग को वर्षा में सभी 
शुद्ध भाव बंद जायें। भपनी दी श्क्ीओं से स्याकुछ तुम अपने ही 
विरुद्ध होकर, अपने को ढके रहो भौर अपना बनावटी रूप विखलाधो 
ध्ृष्दी में समठल्न पर दग्भ का देंचा स्तूप चवता-फ़िरता दिखाई दे ।”? 


घर्-पोच 


वद् है कामरार्यपरठा को साध्य रूप में देखने का परिणाम; परस्नु 
इूसो को यदि हम साधन रूप में मानकर चले घोर॑ काम-लूत्ति कर्तम्य- 
बुद्धि या धमे-मावना से करें, ठो। हमारा काम *थर्माविरुद काम' हो 
जाप, जिससे शप्त, दम भादि की प्राप्ति होकर मोड़मार भो मित्र सके। 
अदा का काम पेसा ही काम है। " 


श्रद्धा के दवदय में भी वासना जगठी दे भौर पद भी मु से 
आहट द्वोकर आस्म-समएं् करती है, परन्तु केदल्न यासना-तृप्ति के 
उद्देश्य से नहीं, अपितु दया, माया, ममठा, मघुरिमा झौर विश्वास 
प्रदान करने के लियेः-- 


दुया, भाया, ममता द्वो आज, 
मधुरिमा तो, भगाघ विश्वास 
हमारा हृदय रत्ननिि स्वच्व, 
तुम्हारे दिये खुदा है पास । 


अ्रदा को यह अतृस्ति प्रधोर सन के छोमयुत उम्माद! एक परिचित 
अजुभूठि है, परन्तु वह उसको संयम के अंकुश से बश्च में मी रखदी है, 
जिससे उसका उपयोग 'दृदय-सच्य ेे सुन्दर सत्य' को ब्यक्त करने के 
किये ही होता है। अठशव श्रदा का द्रदय विश्व-प्रेम से झोठ-प्रो् दि 
और व पशु पदियों के दु.छ से भी दयाओं हो उठती दै। हर्प्या- 
द्वेष ठो यह जानती ही नहीं और न दद्ध दम्भ, दोद, क्रोघ से परिचित 
है। उसका दद॒न ऐसे झुद-पेस थे भाडादित दै, जे अपराधी मतु के स्िये.. 

है 


[ ऊर॑ ] 


भी निरन्तर रद्दता है और मनु की अपराधिनी दृढडा का भी उसी प्रकार 
स्वागत करठा दै.। इस प्रकार का आचरण धर्ममय काम्रा्धपरता का 
परिणाम है; ऐसे आचरण में आत्मा की उस दिव्य, सचा की भरभि 
ब्यक्ति होती है, जिसे 'रसो वे स/ क॒दा गया दै | यह आवरण का 
काम्य है, शिसका रसाध्वादन करके आस्वादक धपना धरित्र बनाते हैं; 
इसी काम्य द्वारा 'रस” का ठोस से ठोस,खमाजीकरण दोता है, जिससे 
समान का नैतिक धरातल ऊँचा द्वोकर बद्द देवत्व की ओर अग्रसर द्वोवा 
दहै--यथार्थ रसस्व प्रदण करने की शक्ति प्राप्त करने लगता दे। इसी काम 
द्वारा काम का वह सूचस रूप भ्राप्त होता है, जो “विज्ञायमय” कोश में 
अनुभव किया जाता दे और जिसको चेद्‌ में 'मनसः रेत: कद्दा गया दै। 


अतः काम के इसी रूप द्वारा श्रद्धा न केवज्ञ अपने को अवि- 
'वद्धित रखती दे अपितु मनु के मनस्ताप को भी दूर करके उसे शान्ति, 
सुख तथा समरस़ता का सन्‍्मार्ग दिखलाती दे ,खौर-“भखयद़ भानन्द* 
का भास्वादन! कराऊ भुनि-दुर्लभ मोक्त दिक्वी दै । यदी कारण दे कि 
सन्त-साद्ित्य और आगम-अन्थों में काम को एक बढ़ी आध्यात्मिक शक्ति* 
भी माना दे और भगवदूसीता में वह भगवान्‌ का रूप भी भाना गया दै+- 


धर्माविरुद्धो भुतेषु कामो5स्मि भरतपंमः ( *, १३ ) 


+ (घ) कामायनी में रूपक  ., 
उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट दे कि कामायनी में . भौतिक, चर 
आध्यात्मिक, 'लौकिक तथा अलौकिक का सामक्षस्य स्थापित करने का 
प्रयत्न किया गया दै। इस उद्देश्य-पूर्ति के लिये ऐेविद्वाल्िक कथानक में 
रूपक का भी संमिश्रण कर लिया गया दै। अठः संछेप[ में उसको 
व्यक्त कर देना आवरयक दे । कि! + 
| काम पिछार्ण रास को जो कोइ जाए राखि (कवीर) 'कासकल्ाविद्धासा 
+ इस विषय सम्बन्धी दर्शव को विस्तार पूर्वक जानने के लिये देखिये 
* छेखक-कूत 'घैदिक-दुर्शनों . 7. 


( ०३ ) 


यह स्थक प्रसादज्ी को अपनी दृति नहीं, वास्‍्तर में यद वेदिक 
कथानक में दो उपस्थिद है। रिण्डापद में प्रध, प्राण, मन, विज्ञान 
और आनन्द ये पतद्मकोश हो पंच मुख्य पर्व हैं फ़िनमें से प्रर्क धन्य 
उपपयों में विभक्त है, इन्हीं पी के कारण पिशदादद पर्येठ ( पर्येदत ) 
कदद्याठा है। इस परवेठ की सर्वोच्च चोटो ब्रानन्दमय कोश दै जहाँ 
शिव-शक्ति, माया-यक्ष या प्रकुंठि-पुदप अद्दैगदष्था में रदते हैं'-- 


थ्िरसिल्लित पहुंति थे पुल्फित 
यह चेठन पुरुष घुराठन, 

निज शक्ति तर॑गायित था 
आनम्दुन्झम्दु निधि-शयोसन | 


विज्ञानमप फोरा मैं दैत प्रकद होता हैं-व्शक्ति ( माया ) रिक्ष 
(ब्रह्म) से पृथक स्यक्त हो जाती दै भर इस रूप में उसकी दो भवाथायें 
दैं--एक समनी शक्ति और दूसरी उन्मनी शक्ति। उनन्‍्मनी शक्ति 
अगठिमय है, समनी शक्ति गठिमय; पहली में मनोमय से छ़ैकर भद्धमय 
सक का समस्त मानात्व बीज़ रूप में यन्‍्द है, जब कि दूसरी में 
यह अछुुरित द्ोकर नीचे के कोशो में पत्कविद भौर पुष्पित छोड़ा है। 
चहल्ली को भ्चढ्षमाया कद्ठते हैं, ठो दूसरी को चंद्र माया, ऋठः रुपकों 
में .परपम को द्विम कया द्विदीय को जत्ध कद्दा सपा है, यधवि वस्तुव« 
व पक ही है-- 


नौचे बढ था, ऊपर दिल था | 


+ धि एुक तरब था पूछे सघन, 
घुक ठस्व की ही ग्रघानेता, 
हणआ। ४४7 “7 उदोवठे जद या चेतन 


हर 
मन्तोमय कोश छे सेकर अफ्रमय तक मन रूप में सस्पिउ मननशील 
जीव मनु कइल्ाठा दे। इन्ध्रिय-्ाक्तियोँ हीदेव दैं।भजु ( मन ) 


[ ०० ) 


झवयं, एक देव दै। ये देव, जितने द्वी अ्रधिक स्वच्चुन्द, स्वेष्चाचारी 
और विल्षासी द्वोते जाठे हैं, अ्म्नय कोश के मांसल भोगों की ओोर 
इनकी प्रशृति जितनी थधिक द्वोदी जाती है, ये उतने द्वी जल्ल-माया से 
आदत द्ोते जाते दें, यद्दाँ ठक कि अन्त में जल की ऐसी प्रोद्देय बाढ़ 
झाती दे कि सब डूब जाते हैं:-- 


। वे सब डूबे, डूबा उनका 
विभव, यन सया पारावार । 


»' मत्स्य ( मत्स्यावतार में विष्णु ) की कृपा से केवल मथ (जीव) 
इस ध्वंस प्ले बच जाता दे जो अवसाद और पविषाद को अपनाता हुआ 
पर्वत के उत्तुक्न शिखर (सनोमय कोश), पर पैठकर आँसू बद्ाता दैरन- 


दिमगिरि छे उत्त क् शिखर पर, 
बैठ शिला की शीदल दाद; 
एक पुरुष भीगे नयनों सत, 
हब देख रद्दा था प्रस्य प्रवाइ। 
व्यश्टिसाधना _ 
मननशील्न जीव की शक्ति के दो रूप दैं-- एक दृदय-तल, दूसरा 
सूर्द्धा-तत्व । कामायनी के रूपक में एक को ध्रदा और दूसरी को इंडा 
कट्दा गया है, एक 'द्वदय सचा का सुन्दर सत्य” खोजती दै, दूसरी 
स्वयं 'प्रिगुण तरंगमयी” बुद्धि दै। विषणण और पिरक्त मनु ( जीव ) 
का प्राय हृद्य-्तत्व द्वारा द्वी हो सकता है। अतः श्रद्धा आकर मनु को 
+तप नहीं, जीवन सत्य” का पाठ पढ़ाकर फिर कर्म में प्रबृठ करती दे। 
परन्तु, कर्मछ्षेत्र में आपुरी-शक्तियों के संयोग से जीव ( मु ) पुनः 
पृवन की झोर जाने लग्रता है। यह मोद्दान्ध द्वोकर अपनी ऋ#द्धा/शक्ति 
का परिश्याग करठा दै और द्रढा ( बुद्धि ठव ) से नाठा जोदेठा दे, 
आउझुरी सुखवाद को अपनाने के प्रश्चाद़ जीव फो दुद्धिवादी जढड़चाद 


ही स 


[ ४८ ) 


ही भाठा ई परन्तु इसका यरियाम भयहइूर हो होता है - जिन बामुरी 
शक्ियों ( रुपक में किाताहुडी ) से प्रभावि होझुर जीव ( मनु 3 
अदा का परित्याग तवा जड़वाद का प्रइण॑ करता दै, उन्हीं के जेतृप्व में 
डस पर वजन्नपात होता दे घोर बह मुसुपु' दो जाता दे । अब सारे 
अदुवादी बुद्धिवाद से उसका जिश्वास उठ जाता दे और अवध ठया 
जिर्विण्ण हुथा यह पुनः धद्धा ( द्दय-ठत्व ) की शरण आता दे । 


भ्रद्घा उसे पर्वत € पिण्डायढ 9 की चोढ़ियों पर ( कोशों, खको 
भादि ) पर चढ़ाती हैं। 'सनोमय' कौस की चोटी ठक उसे इच्छा, 
ज्ञाव और क्रिया के परथकनइथक द्ेड़ मालूम पढ़के हैं-- 


ज्ञान दूर कुद, क्रिया मिद्ठ है 
इच्छा क्यों पूरी दो मन की; 
शुक दूसरे से न सिर सके 
यह विदम्दना दे जीवन की 4 
सल्वक्तः ये वीनों तत्व भरद्धा* ही के अक्क दें; धठः 'विज्ञानमयर 
कोश में पदुचकर ये दौनों एकाकार धोकर ारे नादात्व को पुकर्ड में 
ज्षाने का प्रयरन करते हैंः-- 
भद्दाज्योठि रेखा छी बनकर 
श्रद्धा की स्मिति दौड़ी उनमें; 
दे सम्बद हुये फिर खहसा 
ज्ञाग उठी थी ज्वाला जिनमें $ 
नीचे ऊपर छचकीछी बह. _ 
विषम दायु में घघछ रदी सी; 





* $ तु क० एसस्मास्मनोमयात अन्योडइन्तर अछमा विधानसप, 
इनेप- पूर्य।-+उस्य धद् पुद फ़िर; छठ द्धियपचः सप्यमुत्तरपदः । 
भोेंग आस्मा । मदद; पुच्छुं प्रतिष्ठा 


[8 * 


मद्दायुन्य में ज्वाल सुददबी, 
सब को कहती “नहीं-नहों” सी । 


'आमन्दमय! में स्थूल्र, सूच्म तथा कारण॑-शरीर की सारी अनेकता 
एुकठा में परिवर्तित हो जावी दे भौर शक्ति-शक्तिमान्‌, शिव शरफि, 
प्रकृति पुरुष, भ्रद्धा-भनु संयुक्त रूप में दो जाते दें और झनाद्व ध्वनि 
सुनाई पढ़ती है -- 


स्वप्न, स्वाप, जागरण भस्म दो, 

इच्छा, क्रिया, ज्ञान मिल जय थे, 

द्वि्य अनाद्वत पर निनाद में, 

भद्धायुठ मछु बस तन्‍्मय ये । अं 


यही 'झनन्दसय” कोश दिसमग्रिरि ( पियडायढ ) की 'चोटी 
फरैलाश है, ज्दाँ भझलएड शान्वि और आनस्द का बाठावरण है झौर 


दैवभाव का बाम तक नहीं दे -- ही 


मजु ने कुछ कुछ सुसक्याकर, 
कैलास ओर दिखद्याया, 
बोले देखो कि यहाँ पर 
कोई भी नहीों पराया। 
इम अन्य न और झुटम्बी 
इम केवल्ल एक हसी दें; 
तुम सब मेरे अवयव दो + 
जिसमे कुछ नहीं कमी दै । 





$ मु० क० एव्स्माद्िज्ञानमयाद पन्योअन्तर आत्मा भानस्दमय- 
चेनेष पूर्ण” । प्रियमस्य शिरः आमोदो दचिय पदक ३ प्रमोद उत्तरः 
पता । आनन्द आत्मा । जह्म पुच्छू प्रदिष्ठा 


] 58 |: 
«.. , समरब्दिन्साधना 


कामायनी रूपक में सारस्वतन्तंगर "जल-्माया' भआइव छमष्टिः 
सेदरा का प्रदोक है, यो सामाजिक चेन्न में कर्म के रूए में प्रमट होती 
है। इस ऐत् में मनु ऋ सुदवाद भोर इृ्या का इुदिवाद मिद्र 
मौतिक सदद्वि की चरस सोमा तक पहुँचने पर मी विषाद भौर 
निराशा, सधपे छोर चशाम्ति को ही पाप करठे हैं, सच्दी शात्सि भौर 
पफल्ता के ढिये 'घद्धामय' मानक को साय केकर ही इढा का दुद्धिवाद 
प्रयलशीक्ष द्वोठा है। सारस्यतनगर के शिवास्ियों को कोक्षाश-्यात्रा 
इस प्रयत्न को भद्दे प्रकार दिखब्ाठी है। 'भ्रद्धाम्य' सानव के साथ से 
इंढा का बुद्धिवाद धर्म-विद्वित हो जाता है; धतः परम के प्रठिनिधि* 
स्वरूप वृषभ पर सुद्चोपभोग को प्रतिमा छोसल्रवा ब्ादुकर मानर 
'भरूषद आनन्द! की खोज में सफदर होठा रै०- 
है; 5 था सोमझठा छे धयदद ५२ 

2५ शृष धवद्ध घमे का प्रतिलिपि; 

रू >्द भू 

खारसवव माए शिवा 

इम दाये यात्रा करने, 

यद्द ध्यर्पे रिक्त जीदन घट 

फ्रीयूप सलित से मरने । 

धरे की परिणति इसी अखणड चानत्द में दोती है; इसी को 

घाझुम वह बिर्सुक्त दोता है।-- 


इस दृषभ धर्म प्रतिनिधि को 

उत्सर्म करेंगे डाकड़,.* 
, घिर झुछ रे यह निर्मय 

हब्दुमदु.पुदया खुछ पाकर। 


[ ऊझे हे 


(३ ) कामायनी का महाकाव्यतव (काव्य-शरी) 


( के ) वहिरंग 


कामायनी के काब्य शरोर कान्‍निर्माण जिस कथानक के आधार 
पर किया गया है उसका विर्क्षेपण इसी पुस्तक में अन्यत्र किया गया 
है । सारे कथानक की प्रेरक शक्ति श्रद्धा कामायनी दै, अ्रतः उसी 
के नाम पर इस मद्दाकाब्य का भामकरण हुआ दै । इसमें कुल पन्वद्द 
से हैं, जिनका मामफरण उनके बण्ये दिययों पर हुशा दे । प्रत्येक 
सर्ग में पक ही घुन्द है, जो श्राधोपान्त चस्तरठा है और पुराने 
मद्दाकाब्यों की भाँति अन्त में बदलता नहों, हाँ एकबार निर्येद सगे में " 
अवश्य बीच में एक भिन्न धन्द थ्रा गया है, जो काम्य के सौन्दर्य को 
बढ़ाता दै 'भौर दस्तु-विन्यास को ययार्थदा प्रदान करता है । 
प्रत्येक सगे में एक छुन्द्‌ रखते हुए भी कवि विधिधता के मोद्द 
को महीं धोड़ सका दे और उसने यथासस्मव उसी छुन्द के विभिन्न 
रूपों का प्रयोग किया दै। अतः कर्म सर में २८ साधाश्रों के जिस छुन्द 
का प्रयोग हुआ दे उसके अन्त में कभी एक गुरु दै, कभी दो 
श्र कभी ठीव--- 
कम सूत्र सकेठ सब्श थी 
सोमजता ठव मनु की ( पक ) 
जीवन की झविरास साधना 
भर उत्साह खड़ी थी ( दो ) 
डीक यही दै सत्य ! यही दै, 
उम्रति सुख की सोढ़ी ( कोन ) 
इसी प्रकार की विविधठा चिन्दा और आशा आदि सर्गों में भी 
दिखाई पढ़ती दे, जहाँ एड्नल शास्त्र के नियमों को निभाठे हुए. भौर 
फट्टी उनकों घबद्देत्नर करके भी विविधता उत्पक की गई दै?-- 


ऊ 
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प्रतीत ह्वोठे हैं। प्रसादजी ने हिन्दी को संस्कृत का सौप्ठव और 
गांभीस्यं प्रदान छिया है, परन्तु कामायनी में 'प्रियल्रवास! की 
संस्क्ृठान्मकता कौ नहीं अपनाया गया है। यहाँ प्रायः छोटे घोटे उस्सम 
शब्द स्वाभाविक रुप में प्रसाद-गुण के पोषक ट्वोकर आये हैं 'घौर जहाँ वे 
अस्पष्ट दिखाई पडटठे हैं, वहाँ अ्रस्पष्टठा का कारय विषय-गांमीस्ये, 
छापणिक प्रयोग, रहस्य-्भावना भ्रथवा वैदिक वाठावरण उत्पन्न करने 
का प्रयत्न है, मापा की छ्विए्ठठा नहीं। कहीं कहीं तो भाषा अत्यस्त 
सरत्ष होकर बोढचात्र की भाषा बन जाही हैः-- 


( के ) थके हुए ये दुखी बटोद्दी 
वे दोनों द्वी मॉन्चिटे-> 
खोज रहे थे भूजे मनु को, 
जो घायत्र होकर छटे। 
(रू ) भरे मेछ़वा ही भाया हूँ, 
. जो आवेगा सहकतवंगे । 
(ग) द्वार बढ़े चना "का दाव 
ठते जिसको मर कर जीव । 


डेसक ने समास-बहुद्ध भाषा को न अपनाते हुए भी भाषा में 
अपूर्व समास-शक्ति दिखलाई है। यों ठो सर्वत्ध ही शब्दाइम्यर तथा 
अमत्कार-दर्शन का पूर्णतया अभाव दे भौर राब्दों के प्रयोग में चत्यन्त 
धयम वया मिवन्ययठा से काम द्विया गया है, परन्तु कहीं कहीं तो 
समास-शक्ति का प्रयोग चरम सीमा तक पहुँच गया है । उदादरण के 
दिये कासायनी के दो प्रारम्मिक पद्‌ ले ल्वीजिये । शास्त्रीय ल्षयों के 
अतुल्तार मद्वाकाम्य के आमुद्ध में झाशीर्वाद, ममस्थिया था बस्तुनिर्देश 
दोना झादिये | अ्ों एक ओर दे दोनों पद प्रबन्ध री इ्वविदृश्नात्मकता 
ठया वर्ण॑नात्मकता को पूर्ति छवे हैं, वहाँ दे आमुझ के जदणों पर भी 
डीक अहयते हैं। जैसा कि रुूपक-विवेचन में कद छुडे हैं, इन पढ़ों का पक 
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पुरुष! तथा 'एुक तत्व की प्रधानवा' झ्ानन्द सर्ग कै उस 'चिरमिलित 
प्रकृति से पुल्ककित चेतन पुरुष पुरावन” की ओर सकेत है जो आगमों 
में 'अग्लिदाहकयोरियः अ्रभिल्‍्ठ शिव-शक्ति बतल्वाये गये हैं । इस प्रकार 
परम सत्ता के उल्लेख से अथ या ओझ्ार के समान नमस्क्रिया का काम 
निकल जाता है। साथ ही “भीगे नयनों” तथा 'प्रलयञवादहद” क उद्खेख 
से अन्नमय-कोशस्थ विपन्न जीव की दुरबस्था ठथा जड़ चैवन की एकता 
के संकेत द्वारा उसके साध्य को बतलाकर वस्तु-निर्देश भो कर दिया दे। 


( ख़) वस्तु-विस्तार, की नाटकीयता 


कोई भी प्रबन्ध-काब्य माटकीय तस्‍्वों के बिना सफ़्ल नहों दो 
सकता । इसीलिये साहिस्यशास्प्रियों ने सद्ाकाब्य में भी 'सर्वे नाटक- 
संघय.? का विधान किया दै । सधियाँ अर्थ प्रकृतियों भौर अवस्थाश्रों 
को प्रिलाने याल्ली द्वोती दे; श्तः सधियों के साथ उनका द्ोना झनिवाय 
दो जाता दे । इसलिये एक भकार से मद्दाकाब्य में सभी नाटकीय हत्वों 
का समाचेश द्वो जाठा है; कथा-वस्तु के विस्तार और विकास के लिये 
ये सभी तत्व भावश्यक हैं । 


कामायनी के “्राधिकारिकः वस्तु में मनु और श्रद्धा का संयोग 
तथा आनन्दू-प्राप्ति तक का उनका संयुक्त जीवन धाता है । मायक- 
नायिका के क्रिया-कल्वाप को विस्तार तथा विविधता देने वाद्े और 
उसके प्रवाह को इधर-उधर समोढ़ने वाले 'प्रासंगिकः वस्तु के अन्तर्गत 
वे धरनायें आदी दें, जिनका सुल् सम्बन्ध किलाताकुल्ली उथा इढा से 
दै। मजु-इढा-मिलग, मलु का राज्य शासन, सघर्ष, सारस्वत् प्रदेश- 
धार्सियों की कैदाश-पात्रा आदि इडान्कायड की अद्भधूत घटनाओं का 
समादेश 'पताका' में दोवा दे, मिससे भाधिकारिक वस्तु की रोचकता 
बढ़ती है थौरं उसक विकास ठथा प्रसार में सहायता मिद्षती दें । 
“किल्ञाताकुणी का पौरोद्स्प ठथा यज्ञ में पशुब्रक्षि भादि “प्रकरी 
में भाते दें, जिसके बिना मु में भसुरस्व इद्धि, ध्रद्धात्याण, इढा पर 
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अतविदार ठया संघर्ष का नेतृत्व न हो सकने से 'पताका! का अस्तित्व 
ही न ही पावा | 


प्रठाछा तथा प्रकरी के अतिरिक्त अन्य तीनों अर्थ प्रहृतियों 
का निर्याद्व भी कामायती में अच्छी तरह ठुआ है | कामायनों का कार्यो 
( अर्म खष्य ) विपक्न श्री विषए्ण सु को “अखणड घातन्द” की 
प्राप्ति करवाना है। पर्वठारोहण से प्रारम्भ द्वोने खाला यह लच्य पूरा 
लो होता दे आरतन्दु सर्ग में, परन्तु इसका बीज! सिम्ता और आग सरसों 
में द्वी पद ज्षाता दै, क्योंकि जद्दों भ्रथम में बह अवसाद भौर परचाताप, 
तथा मिराशा और रुत्यु से आजोडित दुश्छ-सागर में दुबकी लगाता 
हुआ दु ख-निवारण की उत्कट आवश्यकता अनुभव करता है, यहाँ 
द्विवोय समै में हु ख-बिनाश को आशा ठथा आनर-द-परासि की सभावना- 
स्वरूप विश्व के रमणीय वल्व की ओर उसका ध्यान आाहृष्ट होता दै 
और “जीवन ! जीवन ! को पुकार' झाने लगती है. 


है भनन्त रमणीय ! छोन हम ? 

थद्ट में कैछ्ते कह सफता। 
डछेप्ते हो ! क्या हो ! इसका तो 

भार विचार न सद्द सकता। 


इस /बीज” और 'काये” के बौच सादा वस्तु 'विन्दु' है, बिससें 
अ्रप्मिष्टोम, धदा-मराति, स्तरी-सदवास, भाखेट, सोमपान, साइस्वतअदेश 
में शापन आदि द्वारा बीज पदछदठ और पुण्पित दोता है 


इस प्रकार जिस आमन्द-प्राप्ति का बीज-यपन द्वोता है, उसका यथार्थ 
प्रारम्भ धर के मिद्वन पर होता है। अदा के समपंश छे खेकर काम दया 
बात्तना की अनिन्याक्ति तक 'झारंम्भ' अवस्था है, जिसमें सत्र॒॒ भ्रानम्द 
की चाह में रुपूज भोगों को फ़ौजने उ़गठा हैं। इस अवश्या तथा 'बीज' 
अर्थप्रकृति को मिल्वाने के लिये 'मुख'-संधि रक्त गई है, जिससें बजन, “ 
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मनन, चिन्तन करते करते मलु के मन में 'मधुर ध्ाकृतिक भूख समान 
अनादि वासना जगठी है और वद्द प्रेम, वेदना, आति या कि क्या है? 
वाइने जगठा है"-- 


मिश्ले कद्दों वह पढ़ा अचानक 
उसको भी न लुटा दना। 
देख सुके भी दूँगा तेरा 


भाग, न उसे भुला दना ॥ 


यद इच्छा होते, दी श्रद्धा-सर्ग में मु को “मधुकरी के मधु- 
गुझार! सा नारी का स्वर सुनाई पदवा है और 


एक मिटका खा लगा सहपे 
निरखने लगे लुटे से, कान+ 

भा रद्दा यह सुन्दर संगीत | 
कुतूदल रद्द न सका फिर मौन। 


आरमस्भ अश्रवस्था के पश्चात पत्र भर की उस च॑चलता' के दिये 
अरद्धा द्वारा क्ज्जा-दुमन, यज्ञ तथा गर्भ घारण, मनु द्वारा यक्ष में पशु 
बच्चि, सोम-पान, भ्रद्धा का भावी शिशु के दिये कुटीर बनाना मनु का 
भागकर इडडा के पास जाना, सारस्व॒त प्रदेश में शासन-ग्यवस्था फरना 
झौर अ्रन्द में इडा पर अ्रतिचार करना ये सब “यर्त' की अवस्था के 
अन्सर्गत भाते दें; इनके द्वारा मनु पुक एक करके बाद्घा विश्व के भोगों 
में आनन्द द्वॉदता है, परन्तु व्यथ, उसे प्रस्येक प्रयत्न के पश्चात्‌ निराश 
दोना पढ़दा है, उस चिर प्यास को एक घूँ <' महों मित्र पाता-- 


भुक घूट का प्यासा जीवन ** 


इस 'यस्न) चवस्था तथा (बिन्दु! का मेल वासना सर्ग में द्वोठा दै, 
ऊब कि मनु भद्धा को आापम-समर्पण करते हैं और अद्धा स्वीकार करती है'- 


[ रू १ 


किस्तु बोबो "क्या सम्पंण ऋाड का है देद ! 
बनेगा चिर-यध! नारी-दद॒य द्ेतु सदैव । 
आई में दुर्बत, कहो क्या जे सह गी दात । 
बह; मिसे उपभोग करने में विकद्ध हों प्रान 


यही 'प्रति-ुख' संधि है। 


प्यूत्न' के परचात्‌ प्राए्याशा! की अवश्या आती दै, जिसमें 
जिस फल ( भानन्द ) की भाप्ति के लिये भ्रव॒ ठक प्रयत्व होते रहे, 
उसको प्राप्ति की आशा होने लगती है । इसडे भन्तर्मत मु का घायल 
द्ोरुर गिरमा, भद्ा का स्व॒प्त दरदकर उसके दाल आना, सु का निर्षेद 
और प्रक्नायन ठथा भदा से पुनरमिं्रन, अद्धा का उपदेश तथा मल द्वारा 
घद[ में मशु-रूप दे्टना| भागदि हैं ५ इस अदस्था श्र जिन्‍्दु को गभै- 
संधि तब द्वोती दै, जब मतु बुद्ध करते-फरते घायक्ष ह्वो जाते हैं भौर 


सुमुएु" अवश्य में गिर पढ़दे दें दथा इुए/ उनके पास बेठी हुईं श्रतीत 
पर विचार-विमर्श करती है 


आख पढ़ा है बढ मुझरपु सा 


बह श्रदीठ सब सपना भा, 
+ठसके ही सब हुए पराये, 


छबडा दी जो अपना था। 


३ ञ् हे 24 
इसे दुढ देने में बैदी 
या करठो रखबात्ली में 
थह्द्‌ केसी दै दिकट पढेद्ी, 


कितनी उद्धकन वाली नें। 


(नियदासि! में फल की प्रात्ति निश्चित हो जादी है। इस अवस्या 
का प्राररभम पर्ववारोहर छे प्रारस्स दोदा दै, जब कि-- 


[5६] 


दोनों पथिक चले दे कय से 
ऊँचे ऊँचे चढ़ते चढ़ते, 
श्रद्धा आगे मनु पीछे थे 
साइस उत्सादी से बढ़ठे । 


और “प्रतिकूल एवन वेग, भीपण खड्ढ, भयक्लर खाई, वात-चाओ 
को पार करने में हताश होते हुए मनु को साहस बेंधादी हुई श्रद्धा 
अस्त में ऐसे स्थान पर पहुँच जाती है, जो दिवान्रातिं, मद, बारे श्रौर 
मध्तत्रों से परे था और जहाँ पहुँच कर श्रद्धा कदती दैः--- 


“घदराध्रों मठ ! यद्ध समतल् है 
देखो तो, दम कर्धां झा गये” 
मु ने देखा आँख खोलकर 
जैसे कुद कुछ प्राण पा गये। 


इस पर्यतारोदण से प्रारम्भ द्ोने वाली थौर भानन्द प्राप्त | 
सम॒प्त द्वोने वाली कार्य! नामक अर्थ प्रकृति को नियतांप्ति अपस्पा से 
मिलाने बाली “भवमरश? सधि दुर्शन सगे के प्रन्द में भाती है, जब 
धरद्धा का उपदेश सुनते-सुनते 


॥ देखा भनु ने भर्तित नटेश 
हृत-चेत पुकार उठे विशेष --- 
यह्द क्‍या ! थरद्धे बस तू स्ले चर । 
उन्त चरणों तक दे सबब । 


बस इसके परचाद्‌ श्रद्धा मजु को ल्लेकर 'ऊष्वंदेश' की घोर परत 
देखी है । उपयुक्त नियवाप्ति में फ़द्ध प्राप्ति का निश्चय होने के परचाव्‌ 
आनन्दन्सग में 'फल्मागम? होता है, जब॒कि चारों ओर अभन्द ही 
आनस्द छाया हुआ या और 


( ब्ब्तुः * 


चुणय भर मेीपब परिवर्तित 
अशु अणु थे विश्व कमल के; 
पिंगद्ष पराग से मचछे 
आनन्द सुधा रस घुलके । 


इस अन्तिम घदस्था को कांप! चर्यपरकृति से मिलाने पाक 
“निर्वदण! संधि में त्रिपुरतदृस्म का उदूघाटन होता है, जिसके कारण 
देता दै।--- 


शकि उरक्ष प्रझय पावक का 
उस त्रिकोण में निसूर उठास्य; 
अक्क भौर इमरू निनादु यस 
सऊल् विश्व भें बिखर उठासा॥ 


( गे) कामरायनों के वण्ये विपय ( प्रकृति ) 
प्रकृति का स्वरूप 


कामायनी के दर्ण्य विषयों में प्रकृति का प्रमुख स्पात दै; परन्तु 
क्ाम्रापनी में प्रकृति करी अकेद्ी गहों आती । 'हिमगिरि के रक्षक 
शिखर छे द्वेकर सरस्दतों ठद॑ तक थोर स्यारस्व॒ठ-प्रदेश से छेकर 
कड़ा तक- यदी कामायनी का घटना-पेत्न दै, जिसमें प्राद्‌ से बंदी, 
समुद्, पर्वत, धद, वर्षा, आधी, शंपा, उछ्का, दृपा, रात्रि, संध्या, 
अन्धकार, नद्त्र, प्रकाश भादि भकृति के अनेक थरक्ली को चित्रित करने 
का झवसर ह्व ढ़ निकाक्ा है, परन्तु प्रकृति इन सब स्वरुपों में "पुरुष 
के साथ है--कहों उसके 'प्रत्रयन्यवाह्' को एक पुरुष भीगे मयनों से! 
देख रहा दै, दो कहीं 'दंसती छी पद्िदानी सी अढेढ़ी प्रकृति! उसकी 
'प्र्म-वेदुना' की कद्दानी सुन रदी है; झूमी पुरुष विज्ञान सदज साधन 
उपाय से 'ऐस्वर्य-मरी परम रमणीय प्रकृति का पटल खोलने में 


(१ हे 


परिकर्‌ कसकर कर्मज्लीन! बन रद्दा है, दो कमी पुरुष के अतिचार से 
थ्रक्ृति उस्त! होकर 'ोघ भरी देव-शक्तियों? को प्रेरित करती है ) 
प्रकृति-पुरुष के निरन्तर सहवास्त के समान द्वी विचित्र दै 
कामायनी में बाद्यन्यकृति और भ्रन्त प्रकृति का सादश्य तथा पारस्परिक 
प्रभाव । जलछावन जे प्रकृति उब्घ द्ोती है तो मनु के मानस में भी 
होम, निराशा भौर चिन्ता उत्पन्न करती दें जिससे वह रुत्यु के 'शोतल 
अरक्ष! का अ्राद्धान करने छगठा है भर बाद में प्रकृति की स्तब्घता 
उसी की हृद्य-दुशा की समानठा करठी है -- 
दूर दूर ठकक विस्तृत था दिस ई 
सतव्घ उसी के द्वदूय समान # 


जल छावत समाप्त दोने एर जब 'ब्रस्त भक्ति का पद विवरण 
भुख फिर से दँसने लगा? तो भनु के मन में भी 'मधुर-स्वप्न सी 
फिल्लमिल्र! झाशा जगी और पद्द “मैं हू, मैं २हूँ” के विश्वास से कर्म 
तथा कम से सद्दाजुभूठि की ओर चल्ला, भौर एक चन्द्रिका चर्चित 
निशीय के 'प्मणीय दृश्य! से प्रभावित ड्ोने पर उसके 2 ४ में 'थनादि 
बासना! का उदय हुभा, सिस$ फल्चस्वरूप 'विश्वकमल की रुदुल 
सघुकरी' रखनी मनु को खिलखिलाती हुई पृक ऐसी 'अबगु इनवती 
रमणी के समान खूगी, जो 'जीवन की द्वाठी के दाग' खोजतठी हो; मु 
भी 'कुच्च ( ०म, बेदना, आठि या कि क्या ? ) खो घुका दे, मिसके 
किये पद रजनी मे धलुरोध करता दैः-- 
मिद्धे कद्दीं व पा भखानक 
* उसको भी न लुदा देना, 
देख तुझे भी दूश्य जेरा 
भाग, न उपे भुला देना । 
यह श्रन्त प्रकृदि और वाह प्रकृति के सद्योग से उत्पन्न भजु 
रा एक 'सनोराम्य! है, जायूत स्वर है, जो पुक भविष्यवायी 


[ *$ ॥ 


छंद दोता है श्रौर फलतः मानों उक्त अनुरोध के उत्तत्नस्वरूप दी 
श्रद्धा थ्रा जाती है निसका सौम्दयें भी उक्त राष्रि-युन्दरी के सौन्दये 
समान दी मादकता तथा सधुरिसा से पूर्ण हे, देसी का मंदविद्धल 
प्रतिबिम्द' है। बाद्य-प्रकृति श्रौर ध्त्व>यहुति की देसी दी 'मभ्िस्॒धधि 


का परिणार श्रद्धा का सवार! है जो पुक सदी घटना के ययाए॑ 
स्ाएार्कार छे छमान है। 


अन्त व्यक्ति चौर पाक्षनप्रदृठि के घीछ इस पक्षाद "ग्रे ठार के 
तार' का प्रमाण कामायनी की कुछ ध्रन्य घटनाभ्ो में भी मिद्वता है। 
भ्ठु की रेगीन भावनादों को श्रविद्वतिस्वरूपा काम-ध्वनि इधर 
उसके पाने की इच्छा हो तो योग्य बनो' का उपदेश करती है, तो 
उधर भत्तु 'में तुग्दारा दो रद्दा हूँ? कदृठा हुध। धद्दा को भाप्म-समर्पण 
कर देता है। घपल सौम्दय की 'घात्री' ज््खा की पक 'ढहरों कुछ 
खोच विचार करो की शिपता दएए जिस अनिष्ठ की आशका को भोर 
संकेत फरती है यह अस्त में अरद्धूपरित्याण के रूए में था ही खड़ा 
होता है। सज्तु जभी यज्ञ करने की इच्छा से 'कौत पुरोहित बनेगा; 
किस विधान से यज्ञ कहूँ आदि बातें पलोच रहे हैं, तभी भकस्मात्‌ 
किलाठाकुलबी 'भाकर उनकी भनचाही कह देते हैँ --- 


यजन करोगे क्‍या तुम ह फिर यह 
किसछो खोज रदे हो; 
अरे पुरीद्दिव की आशा में 
फियमे कष्ट सदे दी । 


इसी अकार मन की परवशत्य महा दुख” से ब्यथित मनु को 
बुद्धियादी इृढा का 'स्वय॑ बुद्धि! होकर मिलना, महझु के भतिचार से 
ग्रस्ध द्वीती हुई इुडा के त्राण के किये तुरन्व सिहद्वार को ोड़कर 
प्रज| का भीतर घुसना और लिर्विष्य तथा विरक्त मु के किये शान्ति 


[ *ण वे 


इसी अचल 'दुकान्द”' को सथ वह चोडती है तभी उससे 
परमाणुघों से माना्वमयी सृष्टि हो जाती है। प्रसाद ते इस प्रक्रिया 
का यड़ा ही सुन्दर दर्शन अपनी कविस्वपूर्ण माया में किया हैः 


दर बहद्द मूल पाक्ति: यड खदी हुई 
अपने भाऊस छा त्याण किये; 
परमाछं बाक्ष सब दौड़ पड़े, 
जिसका सुन्दर भलुराग लिये 
कुकुम का चूर्ण उद़ाते से, 
मिक्षने को गछे ख़त्कते छे; 
अम्तरिक्ष के मधु उत्सव के 
विद्यु त्कण मिले मम्झकते से । 
धद्द ध्राकपेश, पद मिलन हुधा 
प्रारम्भ माधुरी छाया में; 
जिसको कहते सब सृष्टि, बनी 
मठवाल्यी अपनी माया में । 
प्रस्येक माश विरद्षेपण भी, 
सेरिझृष्ट हुए, बन सृष्टि रहों; 
अतुपति के घर कुमुमोत्सव था, 
मादक भरंद्‌ की यृष्टि रद्दी। 
अदा जगत्‌ की इस नानात्वयमवी जद संयृदि में स्यक्त छवोनेषाली 
यह सूल शक्ति स्वर्य जड़ नहीं है, आमों में इसे' सिहधपिणी 
पकामकल्' कद है, जो दित्‌ से मित्र है शौर चेदन दया जड़, घन्तः 
शुषा याद सूष्टि के रूप में “जद-वेदनता की गोंद! सी होकर स्पत्त 
दोती हैं:>- है ह 
वह छीक्मा जिसकी विकस चक्की... - द् 
-वह मूद्ध शक्ति थी प्रेम-ऊत्ञा; 


( छएर ३) 


उसका सन्देश सुनाने को 
हे ससृति में भाई पद्द अमला। 


वास्तव में, प्रसाद के शब्दों में, 'वंह विश्व चेतना' है, जिसके 
वेतन समुद्र मैं जीवन ल्॒रों सा विखर पढ़ा हैं! जिसके “ज्योत्स्ता- 
जलनिधि में बुदूदुदू सा रूप बनाये नदन्न दिखाई देते” हैं। अपने 
अमूर्त रुप में वद्द एक “थमेद सागर” है जिसमें प्रार्यों के संकोच- 
प्रसार का निरन्तर चलता हुआ क्रम मूर्त जगत के माना रसों को इसमें 
धघुला मिलाकर पुक रत, एक “चरम भार? मैं परिणत कर देवा है। 
दूसरे शब्दों में, 'थपने सुख-दुस्व से पुलकित सचराचर सूर्त विश्व! 
की ब्यक्त समष्टि क भीतर 'चिंति का विराट व! है, जो शाश्वत रूप 
में शिव, सत्य तथा सुन्दर दे । ; 


अपने दुख मुख से पुलकित 

बह सूर्ते विश्व सचराचर; 

चिठि का विराट वु मंगल 

बद्द सत्य सतत थिर सुन्दर १ कि 


* 
प्रद्ट चिति उस विदूतह की शक्ति है, जिससे उसका शक्तिमात्र 
दिए तरंगायित रहता है++- है 
चिर मिलित प्रैकुठि से पुलकित 
वह चेठन॑ पुरुष पुरातन, 
निज शक्ितर॑गायिद था (्‌ 
६ भामन्द अम्दै निधिशोमन ।_ ॥, 


चास्तव मैं शक्ति और शक्तिमाद, जैसा कि अ्रमिनवगुप्त मे 
उम्त्रालोक में कहा है, पृक दूसरे से थक रष्ट द्वी मद्दों सकते, अप्नि 
और दाइकाद की माँति उनका दादास्म्य नित्य है -- 


॥ $%६ ॥ 


शक्तिरव शक्धगबुपाद्‌ ध्यतिरेक भ वाम्दति, 
तादास्म्यमनयोनित्य॑ पढ्धिदाइकयोरिव 


प्रकृति-पुरुप फो संधर्प 


यद्यपि यह शक्ति अपने ऋष्पादव मूल रूप में शक्तियान्‌ के साय 
सादाफ़प रखती है, फिर भी भपने विशृत भौर ध्याद्ृत् रूप में यद 
सुरुष के लिये निरम्तर ही संधर्ष उपध्यित करती रहती है प्रधान से 
*अहदतः होते ही यह पुक पुरुष घुरातन को घनेक पुदुपों में, पुक 
सद्ादेव को अनेक देपों में बदल देसी है भौर उन देवों के निवास के 
किये म केवल चनेक भम्दिर ( शरीर ) घना दालतो है, भ्रपितु उनके 
आस-पास चारों-भोर अनेक आकर्पय-विकर्प॑ण-मय रुपों में स्यक्त होरुर 
"संघर्ष! की भूमिका प्रारम्म कर देती है; इसीकिये वेद* में 'महद! को 
देखों का पुक असुरत्द कहा गया ि। 


रद संघर्ष संसार का शक सनाठंत सत्य है। भारतीय विकास* 
बाद के चार सम्पदायों कया आधुनिक दार्यिगयाद ने ज्दीं इसका 
प्रभाव जन्तुशास्प्रीय विकास में स्वीकार किया है वहाँ पैदिक समाज" 
शास्त्र और आधुनिक माश्सेबादु इसका प्रभाव एुक भ्रकार से सामागिक 
जीवन के विकास में भी स्वीकार करता है। मानव-जीवन में पद्द 
संधपे च्रध्ययन की सुविधा के किये, ३ मार्गों में विमक्त क्रिया जा 
सकठा है--( $ ) मानइता और प्रकृति का संघर्प ( ३) पारिवारिक 


सथा सामाजिक जीवन में 'म्रकृति के पुतर्खो का परस्पर संघ दया 
(४ ) स्यक्तिगत जीवन में झरात्मानात्म संघ । 


कामायनी का प्रारम्भ ही प्रथम भ्रकार के विकशात्र संघर्ष से होता 
है । एुक समय था कि मलु की जाति ने अपनी शक्ति के द्वारा प्रकृति 
को मुट्ठी में कर रक्खा यार शा 
५....+-----+>्न जता त++ 


# दर 'बैद्विक-दुर्शना # 2 ०थ 
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सब कुछ मे स्वायत्त विश्व के अल 
बल, बैमव, आ्रानन्‍्द श्रपार।| 

£ 4 रे भर 

शक्ति रही हो शक्ति, प्रकृति थी 
पंद तल में विनन्न विध्वान्त ॥ 


परन्तु, एक दिन आग्रा ज़ब कि जल छ्वावन में उस ज्ञाति का 
'सघ छुछ्' चला गया और उसके पुकमात्र अवशिष्ट ध्यक्ति को प्रकृति 
की विज्ञय तथा भ्रपनी पराजय हवीकार करना पड्ठीग-« 
। प्रकृति रही हुर्जेय, परामित 
।.. दम खब थे भूले मद में । 
वरस्तु, दुख के बादल फटते ही वद यह द्वार सूल जाता दे भौर' 


प्रकृति विसय पर फिर उतारू होकर सारस्वतञदेश को थधान्त्रिक 
सम्यता द्वारा प्रकृति के अत्याचार फा प्रतिकार फरना सलिखाता है +- 


भ्रत्याघार प्रकृति इत हम सब मो सहते हैं 
करते कुछ प्रतिकार न अब हम छुप रहते हैं।. ४ 
आमानात्म-संघर्ष की ओर “कामायनी में रूपक' पर विचार फरते हुए 
सकेत किया णा चुका दै और अगले अभ्याय में टसदा सविस्तार धर्यम 
होगा, यहाँ भ्रव दूसरे प्रकार के सघर्ष पर विचार फरमा उचित होगा । 


5, शक न] कु 
( घ ) अकृठति के पुकल्ों का संघर्ष 
स्थ्री-पुरुष में 


भलु भदा और मलु-दृदा के दीच दोने घाक्षे सघप॑ में प्रसाद मे 
स्थी-पुरुष-समस्पा को लिया है। मडु-इृदा के सघर्ध का कारण उनका 
दिचारन्मेद कट्दा जा सकता था, परस्तु मु और इडा को धृक ही 


धर 


[ रथ) 


दिजारघारा वाडे ई--दोनों शुद्ध डुदिदादी और जबवादी हैं, फिर भी 
अरमें भयड्धर संघ दोठा है। अठ जो लोग वर बघू में विचारों की 
छुकला के वल पर दफ्प्त्य-जीदत में सुख-शांति मिश्चित करना 
च्याइते हैं दे भूल में है| घास्तव में स्ट्री-पुरुप-संघर्ष का मुख्य कारण 
यह है कि वै इन्ट्रिय्मुछ को ही जिवाहित जीदन का चरभे छत 

छेते हैं। इसी कारण मनु की ईर्ष्या ने श्रद्धा को भौर उसके अतिचार 
ले दृदा को झोया। दु्पत्पनजीवड का पिपय भोत मोड के छिये 
आवश्यक संप्स तथा सदाचार का साथन मात्र होना चाहिपे-मलु 
को पद्धा के नेतृर्द ठथा आदेश में रहकर ही चलना चाहिपे, तभी न 
छैदल उन्हें आनन्द मिक्केगा, अपितु इंढा जैसी जड़वादी घुद्धिवाद 
की अलुगामिनी सी उसके सामने घुटने टेक देणी + 


समाज में 


कामायनी में एक ये सामाजिक संघर्प और भयक्र शम्यन्कांति 

* क्षा चित्रण है। देखने में तो इसका तात्काज्षिक कारण भतु का इृदा पर 
'अ्रतिचार' था। परन्तु भ्रधिक ध्यान देने से पता चलता है कि मनु से 
भ्रजा पद्ले द्वी भसन्तुष्ट थी और उस समय “सिददार! की ठोढ़ने के 
प्रमय ही मनु द्वारा व्रस्त हृढा का क़न्दन केवल धुक सयोग था । भमु 
मे अपनी योत्रिक सम्यता द्वारा लोगों में लौस, #त्रिस हु सो को सुंख 
समझना धथा सम्पत्ति-वितरण के बैषमय से उत्पन्न थार्थिक शोषण 
आदि को दृद्धि ऋदान की थी और “उनसे प्रह्ृठशक्ति ध्लीनकर उन्हें 
अशक्त कर दिया य ॥ अतः प्रजा पदल्े ही से किलाताकुल्ी के नेतृत्व 
में संगंडित छोकर आई थी; उनका ऐसा संगठित और सुसज्जित 
आक्रमण किसी सात्कालिक घटना का परिणाम नहीं द्वो सकता था, चंद 
यांत्रिक सन्‍्पदा के भोगदाद कौर भौतिकवाद से उत्पन्न अशान्ति की 
बारूद का आकस्मिक दिस्फोट था निसदे स्पष्ट कर दिया कि सौदिकठा 


में सामाजिक सुस्त शान्ति सहों ६ के 'डं 


| [ शर्ईैे | | 


सामाजिक सुख-शान्ति का विधायक प्रज्ञापत्रि मनु नहीं, ऋषि 
मल है। जिस मल को सारख्वव-नगर-निवासियों ने ससार से मिदा देना 
घाद्य था, उसी की शरण में सब कैलाश को जाते हैं भौर सच्ची 
शान्ति को पाकर अपने को धन्य सानते हैं। इससे शुपष्ट है कि 
प्रसादजी के अनुसार मौतिकवाद घे सामाजिक कल्याण नहीं दी सकता, 
इसकी प्राप्ति तो तमी दो सकती है जब समाज भौर राष्ट्र के 
नियामक _ बीतराग_ ऋषि, हों, जो सथर के सुस्त में ही अपना सुख 
मानते हों -- 


स्व की सेवा न पराई 

घद्द श्रपनी सुख सखृत्ति है, ॥| 
अपना द्वो अणु भ्रणु कण कथ 

द्वबता ही तो विश्म्ट॒वि दै । 


सर्द-सेदा के इस आदर्श की पूर्ति एक भौतिकवादी द्वारा सम्मद 
हीं, चंद्ध अपने देदाभिमान और सवा को इतना महों चोद सकता, 
इसकी धास्तविंक पूर्ति तो सच्चा भ्रध्यात्मवादी ही कर सकता है, जो 
साँधीजी की भाँति अपने 'झट्दम! की चेवतता में सब को समैद सकता 
दो भौर जो अपने खेतन्यस्थरूप का साक्षात्कार करके स्वयं निर्विकार हो 
दो गया दो -- 
मैं की मेरी चेतनवा 
सथ को दी स्पशे डहिये सी, 
सदर भिन्न परिस्थितियों को 
है मादक धूँट पिचेसी । 
चतन का साथी मानव 
हो निर्दिकार हेंसता था,. - 
मानस के मधुर मिल्वन में 
गहरे यदरे थैंसदा सा | 


[ १०९ | हि फ 


सब भेदभाव मुलवाका 

दुस-सुप-को दर्य बनाता, 

मातव कह रे ! 'यह में हैं। ड़ 
यह विश्व बींद्र वन जाता पे कु 


प्रकृठि के पुठत्तों को भाग्य-विधान्ी ' 
*+ क्ामायत्री में प्रकृति मनुष्य के सामालिक जीदन फी वियस्दिका 
होने के कारण दस भाव्य-रिषाजों सी है | देष-आहि के देस, दर्ष 
अनावार और श्र्याचार को बढ़ता देखकर मे मालूम परृति किस 


अज्ञात शक्ति से उनके लिये दृश्इविधात झरती है शौर सब के सब 
जक्ष्झवन में हू जते दी-- 


उनझो देख झौन रोपा यो 
पं अस्तरिक्ष में बैठ श्रधीर ! 
इपस्‍्ठ बरसने लगा अधुभव, 
दह् प्राद्लेय, इलाइए भीर 
सास्ध्वठयदेश में मु के शाम्य में निन्‍न्‍्वर चढ़ते हुपू शोपण्, 
्रव्याचार और अतिचार की उरमसीमा अब 'दृ्टा रादी' पर होने मोक्ष 


अतिधार के रूप में पहुँच जाती है, छो प्रकृदि और टखहे पुतक्षों का 
सयहर कोए होता है भोर भर याचारो को कहना पढना है!-- 


दो ऐिर में हूँ आर अकेला! जीवन रण में, 
अक्ति भर उनके पुठलों के दल भीषण में 


चनीरबरवादी भौर भौतिकवादी लए चादे टरेसी थदलाओं को 
केषक्ष संयोग! कह कर ही दाक्षरें भौर उनके पीछे किसी भ्रबुश्य सचा 
का द्वाय म देखें, परन्‍्ठु एुक हेस्‍्वरवादी के लिये, जो सारे चराचर 
विश्व की समप्टि में एक ही 'विदाट व६* देखठा हो थुद दुर्निधादि 


( ०] 


इति सोति उसी प्रकार समश्निद रोग है, जिस प्रकार ब्यष्टिगत कुष्टादि, 
और दोनों का एकमात्र उद्देश्यदे प्रकृति विरुद्ध आचरण करने का दण्ड । 
विद्ठार-सूकम्प का कारण बठाते हुए गाँधोती ने भी एक ऐसी ही बाव 
कह्दी थी, जिसकी भ्राज्योयना कवियर रवीस्द्रनाथ ठाकुर तक से कद्देशब्दों 
में की थी । पर जिसने न केवल सामहिक चेतता की अभिष्यक्तियों 
का पर्यनेक्षण किया है, अपिठ उस “चेतना से अपनी ब्यषटिन्वेतना 
का वादातम्य करके ग्रदुभव भी किया है, वद्ध दी समझ सकता है कि 
जिस प्रकार प्लामाजिक पाणों के विरद्ध मावव-चेतना विद्योइ करती दे 
उसी प्रकार वाह्म प्रकृति में उयाप्त चेतना भी करती दै या मद्दी । विरद 
के सन्‍्वों की अलुभूति तो इस विषय में 'दाँ” दी कहती दै। 


ज्कडी 


देषासुरूसंग्राम 
(९) देवत 


काप्रापनी की देव-तस्पवा 


कमायनी को सृष्टि जिस जाति के स्वैसावशेयों पर हुई है वह 
दैद जाति थी। दसकी शक्ति, संसद और मुख्य-लिप्पा चरमसीसा 
तक पहुँच शुक्की थी। विश्व के चपार य्ल, वैसव चौर झानन्द उनहीं 
सुद्दी में थे ( १७; ५ ); उनका यश, तेज और मस्तैन्दय॑ ससस्रिस्धु के 
वर्ष कर्णों, दुम दल्लों भौर चुतु्दिक में श्याप्त हो रहे |थे ( १७; २ ); 
उमके रस्नन्सौधों को डिवके बातायनों में सधुन्मदिर समीर संशय 
करवा था, भम्खान-कुसुम-सुरमभित मणिनद्ित मनोहर भाज्षायं धारण 
किये हुए. तथा अस्य भ्रकार से मपुरतम श्शर रिपे दुए सुरन्वाक्ापें 
डपा और ज्योत्सता के समान अपने यौवन-स्मित पुर्ध सघुप-सइरा 
निर्रिचठ विदार से सुशोभित कर रहो थों ( ११, ३६ १०, २ ); उनके 
सुरमित अंचत्ध छे जीवन के मघुमय मिरत्रास चद्ध रदे थे और उनके 
कोब्ाइज से देवजाति का सुख-विश्वास भुखरित हो रद्दा था (३३,३); 
उनमें अछीम शक्ति थी; प्रकृति विनप्न और पिश्वान्च हुई उनके अरणों 
को चूस रही थी; उनके पाद-य्रद्दार से आक्रान्त होकर श्ृष्वी काँप रही 
भी ( १७, ३ )॥ निरन्तर शक्तिल्संचय से, सुर्तत्साधन में अविरम 

शृद्धि ध्ोती हा रही थी, पहोँ तक कि-- 

सुख, केवल सुख का यह संग्रह 
कंड्रीगूठ दुआ इतना 
छायान्यथ में नव-तुपार का 

सघन मिलन होता डितणा 4 (३६; ४) 


[ $«३ | 


इस असीम शक्ति और सछद्धि के स्वाभाविक परिणाम था 

डददयद अमिसान तथा उन्मत्त विलास ($७, ५, १६, २)॥ ये 
अपने को 'सर्गे के अ्रग्रदूव! |! समझ कर रणक- था मतक- बन 
(११, ) ), थे स्वय देव ये, तो सृष्टि मी विश्द्वल क्यों न द्वोती | 
( १०, ४ )। देवन्यजन के पशुन्यज्ञों की पूर्णाहुठि-ज्वाला धघकने 
कगी ( २१, ३१ ), प्रमरता के पुतलों का जय माद दिशाशों में गूँल 
झठा ( १९, ४ )। इस प्रकार की उप्रेक्षा भरी उद्ए्द अमरया में 
सिर कामना चिर अनृत्ति और निर्वाध विल्लास का हौना अनिवार्य दै। 
खरतः वे विकल-बासमा के प्रतिनिधि वन गये, चिर किशोरन्थय, नित्य" 
प्रिल्ासी भथा दिगत को सुरमभित करने बाला मधु पूर्ण अनन्त यसम्त 
मिचरने झ्गा ( २०, १, ११, २, २, २ ); इसुमित ढक्षों में पल्ञकित 
करने थाक्षे चुम्बन भौर प्रेमालिगन छोने खगे, थ्रीन ग्रम उठी, मधुर 
तानें सुनाई पढ़ने सगों; कंकण करणिठ होने लगे, मूपुर बजने खगे, 
गीहों में स्वर-लय का अमिसार दोन गा (१०, २, १८, ,२-७) १६, 
+)॥ सौरभ से दिगत प्रित था, चम्तरिक्त भालोक भणीर था, 
अनक-पीदा-अलुभव् सा च्द्र-मंगियों का लतंत झौर मधुकर के पर॑दो 
रसवसमान सदिर-भाव से आयरन हो रहा था, (१६, ३-६ » सुरा 
और सुर-वालाशों में भ्नुरक्त देवगण 'विज्ञासिता के भद में! विरके 
हुए दिखाई पड़ते थे-- 


सुराा सुरभिमय बदम झरण ये 

जयन भरे शाकस भ्नुगाग ऊ 
ऋल-कप्रोल था जहाँ रिद्कतवा 

कुर्पवृश्ञ का परीत पराग | 


१ रु ञ् 


मोढे थे, हाँ तिरहे बेवर्द 
* सब विज्ञासिता के मह में 


प्‌ कच्श] 


वैदिक देव सम्यठा से ठुलना..* 


। 'द्यष्यात्मिक_त पद को चोइकर केवल पुराण-्शास्त्रीय 
॥ 'ह४४ए०क्षप्णे ) इंष्टि से दिचार करने पर, देव-सम्पता का यह 
ज़िन्र मूल्षत, चैदिक कद्दा जा सकता है; कवि को कलात्मक प्रज्ञा को 
धो घममकार यहाँ दिखाई पढ़ता है, उसकी भ्राधार-मूमि बेंद अथवा 
पृणणों में विकसित वैदिक परम्परा हैं। अमरावती के जिस बल, 
वैमच और विल्ञास का वर्णन पुराणों में मिलता है, उसका आमास 
छग्वेद में भी मित्र नाता है। देवों की शक्ति के सामने असुर तो ठहवरते 
ही नहीं, चावाइथिवी भी उनका लोदा मावते हैं और पर्वत भी काँपने 
लगते हैं ( ऋ० २, १, १३ ) मध, वसु, रवि के दे स्वामी दें ( ऋ० 
६, १८, १६ २, ३, २, १, १, २, १, है; 5, १७, १, ३३ ८, सरैं 
६६; ५, २६, २; ८, ७८, २ इस्पादि ); स्वर्ण-भरामूपणों से सुसमित 
दे मदन्र-मदिव गपन की भझोठि चमकदे देँ ( ऋ० २, ३४, २; ९५ 
२५४, १९ इत्यादि ) | यह अनन्त विश्व देवराज की मुट्ठी में दे ( ऋ० 
३, ३०, १) उसके महत्व से आकाश और पृथ्वी परिषरं हैं ( ऋ० 
३, ४६, ३ ) उसके शौर्य की कद्मामी नदियाँ तक कट्द रही हैं ( पता 
अप॑न्त्यवललामवन्ती ऋतावरीरिव संकोशमाना. । एा वि घ्रच्छ किमिई 
'मवन्ति कमापो अर्द्धि परियि रुवन्ति, ऋट० ७, $८, ६ 9; उसके 
बल्मते ही आऊारा कॉपर उठता है ( ऋण ४, १०, २ ) पु 


दस बल और दैमद के परिणाम-स्वरूए दोने वाली अद्दम्स्यठा 
और उदददढता के प्रमण्णों की री कमी सदों । इन्द और देवों का 
दिल्यनद केदस दुस्खों, दस्युओं और असुरों के दिरुद्न ही नहीं होता 
था, अपितु उनका विजयोन्माद झुदद-कलढ्ठ भौर अत्पाचार की ओर उन्हें 
अपर करठा था। दृत्रप्त का जो रोस्पाह शंघर के:और पिह्ठु के पुर्रो 
के भेदन करने ( ऋ« २, १३, ३; ३, है रे ); /खुमरी ठथा घुनी 
को बंदी दनाने ( ऋ९" २, १३, ३; २५ १३, है 9, दस्युओं का रक्त- 


[ * |] 


पात करने ( ऋ० १, २१, २; ७, रे३े, हे ) तथा शत्रुध्रों को निर्देबता 
पूर्वक परुष्णी में डुवा देने में दिखाई पडता है, घद्दी परम सुन्दरी उपा 
के रप-मंजन ( ऋण २, १९ ६ तु० क० णतकततलह पे ९ 09 

>ॉब्ल्तंजागा ए, १, 68, 656#5, उड़ फतह शकवे 2व।६०0, 
'जएण , 890 2, 482, /0५७/०६० । ), अपने चिर-सद्योगी मतों से 
झगदने ( ऋ० १, १७०, २ ), परममित्र छुत्स को शत्रु बनाने तथा 
रघ-दौढ के विषय में ही सूर्थ से लड़ पढ़ने में प्रयुक्त होता दिखाई 
पढ़ता है। यही नहीं, शिष्टठा की सीमा का उदलघन करके, यद्द 'पने 
शअद्टक्वारवश भपनी भशंसा भी रवय कर झालता है-- 


अं मजुरभर्व सूर्यश्छाईं कहीवाँ ऋषिरस्मि विश्र. । 

अहं कुत्समाजुनेय॑ न्यूज्जेडदट कविरुशना पश्यता मा ॥ १४ 
अहं भूमिमदुदामार्यायाईं क्षष्टि दाशुपरे मर्त्याय 

अद्मपो नयवायशाना समदेवासो अजुकैठमायत्‌ ॥ २४ 
अहंपुरो मन्द्सानो ब्येर लव प्लाकेनवतीः शम्बरस्य 

शततम बेश्य सर्दताता दिवोदासमतियिग्व॑ यदावस्‌॥ हे ॥ 


यह धारम प्रशस्ता ( विशेषत' तीसरी और चौथी पंक्तियाँ ) हमें 
*कामायनी! के अग्टृत-सन्‍्तान ( ६६, ३ ) मजु की निम्न लिखित गर्बोक्ति 
की याद दिलाती है-- 


और पधुकारा “तो सुनत्नों जो कद्ठता हूँ भव, 
तुम्हें तृप्तिकर सुख के साधन सकऊत्न बठाये, 
मैने द्वी श्रम भाग किया फिर बर्य बनाये । 
आज़ न पश हैं दम, या गूंगे काननचारी 

चइ उपकृति क्‍या भूछ गये तुम आज हमारी” 


*कामायनी' के देवों के उनन्‍्मच-गिज्ञास (२०, ७ ) का सादरय 
भी वैदिक साहित्य में प्रचुरता प्रे सिधता है। देवों के गंधर्षय्ग में, 


| ** ॥) 


जिसहे अम्तगेत अधि ( चप्तिह गन्पर्द:, शण ह्रौ० ३, ४, १, ७, शु० 
कुछ वा सं० 3४, इ८ ) चम्द्रमा ( चन्द्रमा गये, शा० या० १, ४, 
१ ८, तु७ क्र बा७ से० १८६, ४० ), सूर्य € सूर्योगधंः, श« द्रा* 
३, ४, १, ८ ) रुया झादित्य ( आर्यों व आदित्यो दिग्पो सन्यपै), 
श« प्रा» ६, ३, १, ५६ ) भी झाठे हैं, रामुष्ता का सो धायान्य दी 


दिखाई पदता है, जैसा झि निम्नलिखित धाक्षय-वात्यों से स्पष्ट 
हो जायेगा*--- 


योपित्कामा दे सन्ध्याः शब्ब्रा० ६, २, ९, ३, ३, १, ६, २०. 


स्प्रीकामा वैं गन्पर्वाए, पु० धा० $, २७ मु० क० श० धा० १४, 


है, ३, १; फौ* प्रा० २, ३; ऐल ग्रा० २, १६४ इत्यादि । त (गस्पर्वा) 
उ द स्प्रीकामाः फौ७ प्रा० १९, हे 


भस्धवे छोग, वस्ण तथा आदिष्य फो भौवन-्सम्प्त और 
सौन्दर्यधुरू प्रता दैं।; रूप की ऐे उपासना करते हैं; गस्प, मोद 
और प्रसोद उनके विशेष लप्य हैं। तथा द्वास, शीदा और मैथुन में 
अनुरक्ति रखने दाली)८ एुव॑ सोम चैप्यव की धजा युवती सुन्दरी+ चौर 
गन्धोपासिका$ अप्सराधों> से उनका चोली-दामन का साप भालूम 
$ चरण आदियो राजेप्पाडू_ठस्प गन्धर्य विशर्त5इम$्थालतं$६ठि 
युवान शोमना उफसमेता भवन्ति श० प्रा० $ ३,"9, रे, ७ हु* फ० 
शां० श्रो० सू० १६, *, ८; भ्रा० श्रो० सू० १०, ७, २३ 
|॑ रुपमिति गन्धर्वाः उपासते श० ब्रा७ ३०, है, ९, २०१ 
ई गन्‍्धों मे मोदों में ्रमोरी मे छै० 2०, ३, २१५, ह५ ! 
# ईि जु' ते अस्मामरु अप्सरसु । दस्सो मे, छीडा मे, मिथुनम्पे जै० ड०, 
डे, गए, ८ । ह 
+ सोमोवैष्णदों राजेल्याद स्यप्ससमों विशस्वा/ इमा भाप इति 
युदतयः शोसना उपसम्रेठा भवन्ति, श७० ग्रा« १३, ४, हे, ८ ६ 
$ गान्ध इत्यपसरपः श० प्रा० १०, ९, २, २० । 
के शा० आा० ६, ३ १, ४; मै उ० १, १२, 3; तां० 47, ३, ३१ 
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पछता हैं, और प्रायः उनका उस्लेख “गरधर्वाप्सरस की सं॑युक्तसझा से 
किया जाता हैं। अप्सराधों से केवल्ल गन्धवों ही की घनिष्ठता नहीं है, 
अग्नि, सूर्य, चन्द्र तया वायु जैस प्रतिष्ठित देवों की भी अपनी अपनी 
अध्यरायें ह*, और इन्द्र की कामातुरता के उदादरण तो पुराणों की 
भाँति पैदिक साहित्य में मो भेरे पढ़े हैं) । काठक सह्दिता, २४ १ में 
स्त्रियों को समीवक्ष की वशवर्तिनी कट्दा गया है भौर देवों के समीत पर 
दी मुग्ध हीकर सुन्दरी वाग्देवी मन्धर्वों के पास से पुन लौट आती है। 


सैं० द्रा* १8७ में, प्रतिदिन प्रात काले जराबोधीयम्‌ साम ग्राकर 
ही, असित धामल की पुत्री का ऐसी उसे अपने फन्‍दे में फेसाता है। 
अद्विस्स, मरुत झौर उषा आदि विभिन्न देवीददेवियोँ सी सगीतज्ञ कदे 
गये हैं, मिनमें से उया सुन्द्री भपने जार सूर्य को रिम्ाने के अतिरिक्त 
भ्रमात में द्वी मनुष्य, पशु और चिडियों तक को जगा देती है + 


इस उपयुक्त गंध, मोद, प्रमोद भौर प्रशय की रूलक 
'कामायनी' में भी भल्ती भाँति कज्क रद्दी दैन्‍- 


फकण क्शित, रखित नूपुर थे, दिछते थे छाती पर हार, 
सुखरित था कलरव, गीतो में स्वर लय का द्ोता श्रमिसार । 


सौर्म छे दिगेत पूरित या 
अ्न्तरिक्ष श्राल्लोक भधीर 





# श«० आ«० ६, ४, 3, ७-४२ । 

तू दे० हॉपकिसपब ज्ञा० अ० ओ* सों० ३६, १६१७०, पु २४२- 
शशम, श्ृद्ददेंदता । 

ई ऋष ३२, २७, २; १, ८१, २, ५०; ९, १३, १३ ३०, ११२५ 
३३ $, ह२, ३, ११३, ५ आदि! 

+ १, ५८ २०६, ४६, ३३ ६३; ६; $३, ४०३, ८-६, १४ हत्यादि 
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सब में एक अचेतन गति थी 
जिससे पिछड्ा रदे समीर ! 


वह अनंग पीढ़ा अनुमव सा 
अगर भंँगियों का नर्तन, 
भधुकर के मर॑द उत्सव सा 
मदिरि भाव से ध्रावर्तन | 


इसी श्रतीत प्रणय की स्थूति इन पक्तियों में समाविष्ट दै-- 


कुमुमित छुम्ज्ों में वे पुलकित 
प्रेमालिंगन हुए विल्लीन 
मौन हुई हैं मर्चित ठाने 
और न सुन पड़ती आय बीन । 
अब मे कपोज्ों पर धाया सी 
पढ़ती सुख की सुरभिव माप, 
भुज़ मूलों में , शिदिल् वसन की 
ब्यस्त म द्वोती है अब माप । 


देवों की विद्धालिता उनके खानपुन में भी कम यहीं दें । देवों के 
पेय के भद, मधु, सोम आदि शाम दें और उनके 'सघमादों का 
उदक्ष प्रायः मिलता है*। अमर देवों के पीने का पात्र चमस है, जिनमें 
प्रधान देव-पान चमस हैः-- 





# दा० सँ० १०, ७; शा मा रै, ३, २, १६, ऋ* वे" १०, 
१७, ३०; आऋ* वेब ६, १२२, ४; ७, ४६३, ३; ४६४, ; १८, २, 
$$ “सघमादः” का थर्थ पाश्चास्य विद्वानों ने १७०४ छैथ्धपुण०ए”, 
>8 ०0काएाण  शाश्पबरशप्ात्या, *8 93749 वेपप्रध्षों किया है; सुर 
ऋ० सद्द ठृरतिंदर्पो वा यथा भवति ठथा सईंति--सायय 
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इममगस्ते चमस मा वि ज़िद्दर प्रियों देवानामुत सोम्यानाम्‌ । 
एुप सश्चमसो देवपानस्तस्मिन्देवा अमृता सादयन्ते 
ऋषण् १०, १६, रू) 
०] 

सुपलाश दूध पर दवों ७ साथ यम खूब पीते दे (॥८९ १० 
१३२, $ ), इस्टर के पेट में तो सौम के लिये सागर सा स्थान द्ढ 
(ऋन 3, रे०, ३) और दृश्नन्वेध के समय उसने सोम के तीन 
सरोवर पीलिये और सीन सौ सैंसे खा लिये.-- 


सखा सख्ये अपचत्तुयमग्निरस्प शस्त्र मद्दिषा श्री शतानि। 
श्री साकमिन्द्री मठुप सरासि सुत विवद्कृत्रइत्याय सोमम्‌ । 
श्री पच्छुता मदिषायामघों मास्त्री सरासि मधवा सोम्याश । 
कार्र न विश्वे अहन्त देवा भरनिरद्धाय यद्दि जधान 0 
ऋष २ १३, णु रू 


“बहम म्दौम! में यम् और अरुण अस्त रहत है. ( मदस्ति ) और 
आऑगरस भादि देणों के साथ पितर मी भ्रामन्द बेठते हैं ( ऋ८* बे* १९, 
१४, ७, २, ६ ) | इस भ्रकार के आद्यार और पान देवताओं को प्रिय 
होने के कार्य उनके किये यज्ञो में ऐसे ही पड़/र्थ शरदात किये जाते दें । 
अत यज्ञों में सोम और नशीली वस्तुयें चदाई जाती हैँ ( खा* श्रौ« 
सू» २ ४, ११, का| भौ+ सू+ १३ ३, शो+ भौन सू* १४ १३, 
48, १३, », शॉ०्मा> २, १ २, १२, २, १ २९% २५, १२, ०, रे, 
$$ ३, ्, !, १३, ५, ३, ८, आप*« धौ« सू- 3८, !+ ३ ) ऋषि 
कदीवान्‌ झ्ादि सुरा की प्रशसा करते हैं ( &० १, ५१६५ ३, १५, 
$०७ 8, ६, रे, १३ ), वद्द यज्ञ को प्रवित्र काती है € श- जाह 3१, 
८, 3) ६ ) | पशुओं की दल्लि दी जातो है ( का भ्रौ+ सू+ भ्र* ६, 
शा भरा० है, 5, ४, है। ८५ ३, है। )$ है, रै, ॥४; २, है, 3 ३ ४ 
६, ३.०३ १३ भालू यु सू० ), !३ पा ० सू« ३, १9, 


[ १3७० |) 


और पशु से भाप्त होने वाब्ले त्राज्य, ब्रमिह्ा, वष्ण, मांस, लोहित, 
पशरस आदि की भी ध्राहुति दी जाती है ( ऐन आा* २, ३, ६) और 
उनके तैयार करने तथा आहुति देने की विधियाँ भी विस्तार के साथ 
दी गई हैं ( ऐ. शा? 3, १, 3; २, १-६, २, ३, ६, ९, १-६; शा० 
और? १, ३, रे; ला? भौ - सू० १, ४, ₹, चाप> भौ० सू० ११, ६, 
१२, 3२, ७, ४ १४, कौ० भो सू० २, ३२६; सै० भा० ३, २, ६ ) 
सौतव्रामणि नामक देवसूष्ट इृष्टि* में हर्या आदि पापों से यचने के दिये 
सुरा की आहुतियाँ दी जाती हैं । ( श« ग्ा० १२, ८, 3, ८; ह, २) 
४, १२, ७, $, १४ ) 


सांस-मत्तण, पशुयलि और सुरापान के इन उस्लेखों को देखकर 
“कामायनो! में देवों तथा देव सस्तान मजु का पशु-बलिदान, सोम तथा 
सुरा का सेवन यथाये प्रतीत होने लगता दै और इस खान पात का 
उपयुक्त कामुकता से सम्बन्ध जोदकर जय हम विचार करते है, तो 
अदा को सोम पिलाने का प्रयत्न करते हुए मसल चैदिक देव की 
प्रतिकृति मालूम परते हैं -- -- 


देवों को अपित मधु-मिश्रित 
सोस अधर से छूलो, ( १३६, ५ ) 


इस पृष्ठ भूमि में थज्ञ-स्पल्ली का यह चित्र भी सद्दत द्वी कक्पित 
किया जा सकठा है।-- 


हु 


यज्ञ समाप्त हो चुका था तो भी 
धघधक रहो थी ज्वाला, 
५ दारुण रश्य | रुघिर के छोटे ! 
* अस्थि खबूइ की माला । 





+ देवसूष्टो दा3एदेवियेस्सौव्ामरिए शा था० २, *ै, ४, १७) 


६ +$१) ) 


' बेद्दी की निर्मम प्रसन्नता, 
४ ' . पशु की कात्तर वाणी 
' मित्रकर वातावरण वा था” 
!: ५ ५: » कोई इुत्सित भ्राणी। | 
-' सोमपात्र भी भरा, धरा था, # 
* पुरोदारा भी ' आगे ! 


. कापायनी और वेदों में देवत्त् 


देवन्सम्पता के उपयु क दो चित्रों में इतना साम्प धोने पर भी 
कामायनी और वेदों के देवस्व में पर्याप्त भिदरता सी भतीत होती है। 
कामायनी को -पदने से, देव जाति एक मंनुष्य-जाति मालूम पढ़ती है, 
शो अपनो शक्ति और समृद्धि के उन्माद में अपने को 'सर्म के अप्रदूत' 
और अमर सममने लगी हैं।, अतः नष्ट हुई देव:आति , पर , अमुताप 
करते हुए भनु कद उतते दें... ५, ./7 «७ 






हाँ, कि ग्व॑रथ में तुरंगं था 
जितना जो चाहे जुतक्के । ( १३, ४ ) 


इसके अतिरिक्त कामायंतरी के देवों! के सादे क्रिय+कलाप इसी 
झृत्यु-स्लाक में होते हैं भोर उन्हीं के द्वारा छोड़े टुंए उपकरणों से स्रानव- 
सम्पता का विकांस करने के लिये' प्रद्धा मनु पे भ्रापद करती हैः-- 
देव ऋअसफल्नताशों का ध्वंस 
। प्रशुर उपकरश झुटाकर आज; 
"बड़ा है बन मातव सम्पत्ति, 
, * पुर्शों हो मन का चेदन राज | ( ६६, २ ) _ 


[ श्र] ढ 


दैदिक सादित्य में भी यच्षपरि देवल्लोग अधिकतेर अमर, अविनारी 
और धर्वेशक्तिमान ही लगते है, परन्तु पिर भी कभी कभी उसकी 
मश्वरता और अमरत्व के लिये प्रयनशीलठा का उद्डेख भी मिल 
जाता है। इस विषय में यह दात ध्यान देने योग्य दै कि देवों के दी 
बर्म से किये गये दैं--एुक ये के लिये तो समष्टिन्योघक 'देवाः शब्द 
आहठा है और दूसरे वर्ग के लिणे, इन्द्र, भग्नि आदि देवताओं के 
ब्यक्तिएत नामों का प्रथोग द्वोठा है | अठः+ कद्दा गया है कि देवता 
क्लोग पहले कभी मरा भी करते थे ( भ्र० वे० ११, रै, १६६ १४, ११ 
६ श७ व्रा० १०, ४, झे३ ) और बाद में उन्होंने अमरत्त को प्रा 
किया (० घे० १०, १३, १०; ४, २४, २; वा० सं ३३, २७ दत्प ०) । 
यही यात इन्द्र (ऐ० झा« ८, १४, ४ ), अग्नि (ऐल्‍्ग्राब ३, ४ ) 
और प्रजापति आदि देवताओं तक के लिये सी कट्दी गई है । 


कामायनी में भी कदाचिद इन्द्रों दो भकार के देवों के लिये कहा 
गया है “देव न ये हम और न ये हैं, क्योंकि प्रसाद के 'मतालुसार 
विश्व देव, सविता, पूषा, सोम' भादि देव तो केवल्ध 'प्रकृति के शक्ति- 
विन्द! दी दें, भौर मनु को जाति के खोग केवल मनुष्य । इत सव का 
मतिपन्ता तो कोई और “विराट! हैः--- 


हल » 
हू बह्द विराट था देम घोद्धता 
रु" नया रंग भरने को आज, ,  +:7 


कम "कौन १! हुआ यद्द भशन अचानक 
और कुद्‌इल्ल का था राज 4 + ; 


£.. विश्व देव, संविदा या पूषा 
“सोम सरुव चंचल पवमान, 

५». उरुण आदि सद घूम रदे दें 
किसके शासन सें अम्बाल है 


| ११४ | 


किसका था ज्न-भंग प्रलय सा 
जिपतमें परे सब्च॒ विकल रहे; 
ओरे प्रकृति के शक्ति चिन्द्र थे 
फिर भी कितने निवल रहे। 


विकल्ल हुथा सा कॉप रहा था, 
सकल मूत चेतन समुदाब; 
उनकी कैसी थुरी दशा थ्री 
के थे विदश और निरुषाय। 


देव म थे दम भौर भ ये हैं, सब परिवर्तन के छुते । मर 
( ३२, ।; ६३, 3-४ ) 


कामायनी का यद जिराट, जिसके लिये “कौन [” का श्रचानक 
प्रश्न द्ोता है और जिसके शासन में सविता भादि देव कहे गये हैं, 
जावा-पृष्वी, सूये, चस्दें, अग्लि, भाप. भांदिं देवों का जनक शोर 
नियामक वैदिक “कः” ( कौन ! ) देव घे पूरुतया मिलता दें; और 
लिज्न लिखित बैदिक मत्र में लगभग यद्दी भाव प्यक्त किया गया है, 
शो यहाँ प्रथम आठ पंक्तियों में किया गया हैः-« 
ऋष् वे० 4०, १२१: को देदता 


हु दिरिएगर्मोः समवतंताप्रे 

भूठस्य जातः पतिरेक आसीत्‌ 

सदमधार एथ्वी द्याझ्न॒तेमां 
5स्मै देवाय दृदिपा दिधेम त ३ ॥ 

ये आत्मदा बलदा येस्‍्व विश्व 

उपससते मशिष॑ यस्य देवा: । 

यस्य छायारूर्त यस्य मृत्युः 
कस्मै देवाय दृविपा विधेम ॥३ ४ 
दे 


[११४ हि 


येन चौरपा एथ्दी य द्लद्दा 
चेन स्व: स्तमित येन नाकः 
यो अन्तरित्त रजसो विमानः 
दैवाय हरिया विधेम ॥ ३ ७ 


पदक़न्दसी अवसा तस्तमाने 
अम्पेसेतां मनसा रेजमाने 


य द्ृविषा विधेम ॥ ४ ॥ 


आपो € यदूवृद्दती विश्वमायन्‌ 
गर्मदधाना जनयन्तीरप्िम्‌ 
तो देवानां समवत्त'तासुरेकः 
करत देवाय हविषा विधेम ॥ २ ॥ 
सानो हिंसीबभनिता ये ध्यिव्या । 
यो वा दिवं सरय-धर्मा जजान 
परचापरचन्द्रा इद्दतीज॑जान 
कस्मे देवाय इविषा विधेम ॥ ६ ॥ पे 
अलादेजी इस 'वेदारः या “कश के व्यक्त विश्व में दो रूप मानते 
मतीत होते हैं-- पहला “शिव” जो जयत का ल्याण करता है; दूसरा 
रैद् जो अ्रतिचार है भाप का दण्ड देने के लिये अपनी संद्वारियी 


राक्ति छा प्रयोग करता 


अचानक, व्याकुल् कोर रही नगरी, 
सका था स्वयं प्रजापति देव अभी शिद बने रहें ! 
अजगव 


ह पर अतिशेघ भरी । 
ग्श्३, आओ । 


[ भर 


परन्तु, यादि बद्द विराद सर्वम्यापक है तो उसे दोनों रूपों में 
सर्वश्न विधमान मानना पढ़ेगा और पालन तथा सद्दार दोनों क्रियार्ये 
ब्यक्त जगत में निद्चित उसकी शब््यों द्वारा सम्पादित द्वोने बाली मानी 
ज्ञा सकेंगी । इसका अभिप्राय यद्द द्वोगा कि प्रस्येक जीव में और प्रकृति 
कै प्रत्येक अड्र में दोनों शक्तियाँ और जो सानवी या धाइृतिक 
शक्तियाँ झाज जगव कै कल्याण के लिये प्रयुक्त द्वो रदी हैँ बद कल 
संहार करने में लग सकती दैँ। इसीकिये असादजी ने मनु के विशुद 
कोप इन्द्ीं दोनों ( मानवी भौर प्राकृतिक ) “देवनशक्तियों” ( 48३, 

“३ ) द्वारा दिखक्षाया हैः-- 


प्रकृति श्रस्त थी, भूतनाय ने कृत्य विकरिपत पद अपना, 

डघर उठाया, सूत सृष्टि सब होने जाती थी सपना ) 

आपध्रय पाने को सब ब्याइल, स्वय कलुष में मतु सदिग्ध, 

फिर कुछ द्वोगा यद्वी समझ कर बसुधा का थर थर कँपना । 
2८ भर २८ 

देखा उसने जनता ब्याकुल राज द्वार कर रुद्द रही, 

प्रहरी के दल भी कुक आये उनके भाव विशद्ध नहीं, 

वियमन एक मकुकाव दवासा, हटे या ऊपर उठ जाय। 

अज्ा आज कुछ भौर सोचतो अब सक जो अवरुद्ध रदी । 


अवश्य ही यदि यद्द विराट निराकार है तो उसकी शक्तियाँ 

'ग्रकृति' और 'उसके पुतलों' द्वारा दी सक्रिय हो सकती है, यद्द 
विभिष्नतामय जगत ही उसका मूर्तस्वरूप है, मर्य-स्वरूप है (तु० क० 
श० बा० १०, १, हे, ४ ) जिसके द्वारा यह कम करता हुआ माना 
जा सकता है। मम के उपर भी देव “थाग़' ने अपनी 'उ्वाला' इन्हीं 
रूपों में शकद की --- ; 

तो किर मैं हैं आज झकैला जीवन रण में 

प्रकृति और उसके घुतलों के दद्ध मीपण में । 

जद ह ञ<्‌ 


[_ ११४ ह 


येन थौरुमा एथ्दी च इबहा 
परत स्व: सठमिर्त येन नाकः 
यो थ्रस्तरितते रशसो विमानः 
कसम देवाय हृदिधा विधेम ॥ हे 9 


यदकरदसी अपसा तस्तमाने 
अम्पेदेतां मनसा रेशमाने 
पत्राधि सूरं उदिठों विभाति 
कह्सी देवाय दृविया विधेम ॥ ४ ॥ 


आपो ६ यदूबृहती विश्वमायन्‌ 
मर्मेद्धाना जनयन्ठीर भिम्‌ । 
तो देवानों समवत्तो तासुरेकः 

कस्मै देवाव दृविया विधेम ॥ २ | 


मानों हिंसीअननिता थः एथिम्या 
यो वा दिववं सत्य-धर्मो जजान 
यश्चापरचन्द्रा ब्द्ववीजवान 

कसम देवाय दृदिपा विधेम ॥ ६ ॥* 


का 
प्रसादजी इस 'विराट! या 'कः के श्यक्त विश्व में दो रूप मानते 
प्रदौत द्वोते हँ- पहला 'शिव' जो जगत का कल्याण करता दे; दूसरा 


रद जो अतिधार ओर प्राप का दुश्ड देने के लिये अपनी संहारिणों 
शक्ति का प्रयोग करता है।-- 


> उघर गगन में इच्घ हुई” सत्र देव शक्तियाँ क्रोष भरी 
रुद नयन खुल गया अ्रदानक, व्याकुल काँप रही नगरी, 
झअविचारी या स्वयं प्रजापाति देव अमी शिव बने रहें ! 
नहों, इसीसे चढ़ी शिंजनी अजगव पर प्रतिशोध भरी । 
शा पु [+१%३, ९] 
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परन्तु, यदि धह्द विराट सर्वब्यापक है तो उसे दोनों रूपों में 
सैश्न विधमान मानना पढ़ेगा भर पालन तथा संद्वार दोनों कियायें 
ब्यक्त जगठ में निद्चित उसकी शक्तियों द्वारा सम्पादित होने बाली मानी 
जा सकेंगी । इसका अभिप्राय यद्द द्वोगा कि भ्रमेक जीव में और प्रकृति 
के प्रस्येक शअद्ठ में दोनों शक्तियाँ. और जो मानवी या प्राकृतिक 
शक्तियाँ झ्राज़ जगत के कल्याण के लिये प्रयुक्त हो रदो दें वद कल 
संह्दार करने भें लग सकती दैँ। इसीलिये प्रसादजी ने मनु के विरद 
कोप इन्हों दोनों ( भानवी भौर प्रातिक ) “देवनरक्तियों” ( १8३, 

>९ ) द्वारा दिखलाया दै+-- 


प्रकृति श्रस्त थी, भूतमाथ ने हुस्य विकम्पित पद अपना, 

उधर उठाया, भूत सृष्टि सब दोने जाती थी सपना । 

आश्षय पाने को सब स्याकुल्, स्वयं कलुप मे मनु सर्दिग्ध, 

फिर कुछ द्वोगा यदी समझ कर वसुधा का थर थर केंपना | 
मे भ्द ८ 

देखा उसने जनता ग्याकुल रात द्वार कर रुद्द रद्दी, 

प्रददरी के दक्ष भी कुक आये उसके भाव विशुद्ध नहीं, 

नियमन एक मुकाव दयासा, हूटे या ऊपर उठ ज्ञाय | 

प्रजा चाज कुछ थौर सोचती अय तक जो अवसूद रद्दी । 


अवश्य ही यदि थट्ट विराट निराकार है तो उसकी शक्तियाँ 

कृति" और 'उसके पुतत्लों' द्वारा दी सक्रिय हो सकती है, यह 
विभिन्नतामय जगत हो उसका मूर्तेस्वहप है, मत्य॑-स्वरूप है ( तु० क० 
शण्श्रा० १९, ३, हे, ४ ) जिसके दशा बह कझों करता डुश्ा साना 
ज्ञा सकता दै। मनु के उपर भी देव आर ने अपनी ज्वाला! इन्हीं 
रूपों में पन्‍्कद की -- ३ 

तो किर सं हैँ आज अकेला जीवन रण में 

प्रदृति और उसके घुतलों के दल भीषण में 

२८ हा जे 


[ १६४ ) 


यो रुद मनु ने भ्रपना भीषण अस्‍्प्र सम्दाला। 
देव आग ने ठगली स्पोंह्ी भ्रपनो ज्वाला १ 
( २०८, १०३ ) 


इन्दों शक्तियों के सामृहिक रूप हो दी ख़ेकर भरे चल्नका 
कवि मे 'हद नारा भयेकरों को कत्पना की हैं 


चूमकैतु सा चक्ना रुद शाराघ भयकर 
लिये पूछ में उजाला धपतन्री अति प्रलर्यकर ) 
श्रन्वरिक्ष में महाशक्ति हुँकार कर डडी, 
सब शस्स्रों की धारें मीषश येग भर उठी । 
अर गिरों मनु पर, झुसुध्‌' वे गिरे यद्टों पर» 
रक्त नदी को याद फैलतों थी उस भू पर 

€ २१०, १०३ ) 


उपयु'क्त विवेचन के भाधार पर कद्ाणिद इस निष्कर्ष पर 
पहुँचा जा सकता है कि कामायनी में देव शब्द घुक तो ,मनुष्यों को 
'देवन्जाति! के लिये प्रयुक्त हुआ है, दूसरे प्रकृति-शक्तियों के लिये 
और इन स्व का नियामक तथा इन सब को निर्मित बताकर कर्म 
करने घास कोई भर 'विराट' है; वद्ी वास्तव में अमर दे, और से 
दोनों तो परिचर्तत के धुतक्षे हैं | 


। नि 
(२) असुरतत 
काप्रायनो की देव सम्यता में अमुस्त्य 


देवों और देव सम्यता के विषय में, ऊपर जो कुछ कद्ठा गया दै, 
असम बहुत सी ऐसी बाें थागई हैं को लौकिक और शास्वरीय दृष्टि से 
हैवी भ दीकर भासुरी हैं; कामुकता, पश्ु-दिसा, सुरापान, अ्कार 


[ १३७० ) 


इत्यादि टेबोचित गुण नहीं। धीमदूमभगवद्गीता में श्रन्ष गुणों के साथ 
दम, तप, अरद्दिमा, दा, अलोलुपता, शदुठा अचपलवा, शौच और 
आअदिमानिता के भमाव को भी दुधी सम्पति में गिनाया है (१६, १०३) 
भह्िसा महाचये, अपरिप्रद शौच, सन्‍्वोए तथा तप की यों और 
नियमों में गणना हीठां है ( योग साधनपाद यू० रे०, शे२ ), वेदों 
के ब्रद्मचय तप आदि से ददताश्रों को भी अभ्रमरस्व की श्राप्ति धोवा 
चतज्ापा हैं (ब््स्‍ाभैंण तपसा दंवा रुत्युमपाप्तत, भण० बेन १, ३, 
१४ और दे ऋ७ बे० 7०, १६७०, १, तें० मा* ३, ११, हे 
१३ शा० शा० १०, १, दे?, है सं० $ ७ 3३, ६ २; कै, ? आदि ), 
भनुस्णति में भरदिसा, प्रक्षच्य और इन्प्रियन्सयम को भझ्रावश्यक सो 
कहा ही है (३, ८८, ९, ११६, १६०, $, १०८-३०६, ३, १२ ), 
स्लाथ ही पह्दाँ तक कह दाला है कि -- 


वदास्पथागरच यज्ञारव तियमारच तपासिच.। 


भ विप्रदुष्टमावस्प सिद्धि गच्चुन्ति क्विंचित्‌ ( २६ ६५ ) 


इसीखिये प्रसादजी ने कामुकता, पशुद्धिसा, सुरापाण, भहँकार 
आदि भ्रदेवोचित विशेषताओं से थुक्त देष-सम्पता को 'देच-दम्म' कष्टा 
है ( देव दमस्म छे मद्दा मेध म॑ सब कुछ ही वन गया दृविष्य 3१, ३ ) 
और सन को भी उनके अपने ही शष्दों में अमाशा का दस्त 
धतल्लाया है -- प्र पु 


६॥ फ् 222 कैट ५ के, 
आज श्रमरता का जीवित हूँ 
मैं बद्ध सीपणं जर्जर दम्भ 
आदर सर्ग क अथम अद्ध का 
प्रघम पात्र भय सा विभ्कम्म / ( २६ 4) 


डे /ब 
बाध्तव में देव-सम्पठा का यह अदेवोधित वासना प्रधान रुप ही 
कट्दा जा सकता है भौर स्तम्भवत अख़ादजी ने इसके छिये 'दग्स! शब्द “7 


[ भा८ | 


का प्रयोग ज्ञानवूझ़ूर थीमदूमगवद्गीता की आसुर्दी सम्पति' की चर 
संकेत करने के छिपे किया है। क्‍योंकि दह्शों भी संपरेष में भासुरी गुण 
दिखडाते हुए सब से पहिक्े 'दुग्म' को गयना की गई हिः-- 


डुसो दर्पो$तिमामश्च व्ोधः प्रारष्यमेद च 
अज्ञाने चामिजादस्य पार्य सग्पदमासुरीम । 


(१६, » ) 
मच्ची देव-सभ्पता 


अठा यह कहना भ्रद्नच्चित न होगा कि 'कामायनी' की फ़ो 
सम्पता जछडावन में मष्ट होगई, बह असुरत्व-विशिष्ट देव-सम्पता थी, 
शुव देदरवषूण नहीं । 


शुद्ध देव-सभ्यता का सूत्रपात क्रेखक मे देव-दस्भ से निविदण सथा 
अपने भौर भरकृति-शक्तियों के देवस्व में विश्वास खोपे हुए मनु (दे* 
४२-३४ ) द्वारा कराया हैं। वरुणादि प्रकृति के शक्ति-रिन्हों! 
अपनी देवन्जाति के मिम्यामिमान को दूर फेंक कर ये कहते हैं कि 
* इस भद्दानीक परमस्योम भर अस्तरिक्ष में ज्योतिर्माण प्रइ-्तप्तत्र 
और विद,त-कण, किपका संधान करते से, ,श्राकर्षण में खिंले हुए, 
जिए जाते 'थ्रौर लिरष्ते हैं! किसके रस से सिंचे हुए तृण, दीरध 
जदसददे हो रहे एँ ] झिसकी सत्ता सिर भीचा कर सब यहाँ स्वीकार 
काते हैं १ और धदा मौन हो डिसका सं प्रवचन करते हैं वह अस्तित्द 
कहाँ है ” इसी भ्कार का रद्द विन्तन “झलस्त रेदस्प” की कल्पना तक 
पहुँच जाता दे और मलु की “उसका”? कुछ “'भाष” शोने ज्षगठा दैः-- 


है थनन्त रमसीय .!,कौन सुस है 
यह मैं कैसे कह सकता । 

केसे हो ! व्या दो इसका तो 
भार विचार ने सह सकठा। * 





[ $$2 ह 


है विराट । दे विश्वदेद | तुस 
?.. छुछ दो ऐसा होता मान 4( ३४, ४-१ ) 


जयक्नियंता पुक देव को कर्पना के पश्चात्‌ उन्हें 'अपने! 'आत्म- 
गाव! का गए हुआ € ३९, » 2) झट के फ्रकन्यक्ष करा सिरच्य काके, 
बत्ती की शुप्क दाकियों और शालियों से अग्निद्दोत्र करने कगे, भर 
यज्ञ से यच्रे हुए भक्त को किसी अ्परिचित अज्ञात अतिथि की तृह्ति के 
किये दृश रखने छगे -- 


पाकन्यज्ञ करना निश्चित कर 
ब्गे शालियों को घुनने; 7 
उधर वद्धि ज्वाला भी अपना 
खगी घूस पट थी बनने। * मं 


शुप्क दालियों से इक्षों को 
सिनि अर्दियों हुई समिद, 
आओडुति की नव घूम गध से 
3» #नम कानन होगया सझृद | 
ओर सोचकर अपने सन में, ं 
जैसे हम हैं बचे हुए 
क्या आश्चयं और कोई हो 
जीवन क्ौजा रचेदुएपर ४ 
! अग्नि धोत्र अवरिष्ट अभ् कुच 
कहो दूर, ररू झआाते थे; 
होगा इससे दृप्त अपरिषचिव 
५ स्मक सरद्ज सुख पाते थे) 
इस प्रकार हेश्व३-विश्वास, सद्ानुमृति और अदिसा के झाभ 
यज्ञ केरते हम, 3 ४२ 


(६ इस |] 


ठ५ में निरत हुए मलु,नियोमत 
5 ४४. + कम खगे अंपना करने । ( ४०३ ) 


और धीरे घीरे वे "तप से संयम का संचित दल! प्राप्त कर सके । यह 
भी एक 'श्रमावा के'पुराल्ले' की सम्यता है, पुक देवन्सत्तान का कार्य 
कंछाप और दसीको और अधिक स्पष्ट रूप से भद्धा सनु हे सामते 
रखती ईैन ४ - 


शऔरों को हँसते देखो मनु # केश 
* हँसो और सुर पाओ, « 

अपने सुख्ध को विह्तृत करकों २ 
+ सब को सुरी बनाथो। 

रचनान्मूलक सश्ट-पक्ष चाह + 
« , यत्न्पुसुष का जो दे 

संखति सेवा-माय , हमाग 

4. ,। + ,उसे दिकसने को है । 


दारता, पर-दुछ-- कातरता,' यज्ञ की रचना-मूलकता तथा सेवा 
भाव पूर्णतया बेदिक हैं। ऋग्वेद का, सिद्धान्त दै,''केबल्लाधो भवाति 
केवक्ादी” ( १०, १६०, ६ ), और वह हिंसा ( १,,४१, ८) दुर्घचन 
( $ ४१, ८ 9, [प्रबंचता ( १, ३०,.)६;७, ६१, ३; ८, ४३, ३ ) 
चह ( २, २९, १ ), सुरपान, कोघ् और पोँसा खेलने (७, ८४६, ६) 
को पाप मानता है। प्रारस्परिक व्यवहार में खदाचार का स्थान इतना 
दुदा पा कि ऋम्वेदिक ऋषि चरुण से न केवल सित्र, साथी, भाई भौर 
सजाहीय के प्रति छिये गये पाप के किये उमा-याचना करता है, अपितद 
डल्त पार्षो के लिये भी ज्षो शत्रु के श्रति किये गये हों अथवा जो शाव 
सी चदों( 5० २, रूरे, ०-८ ) । पुरुष सूक्त का पुरुषन्यज्ष, जिसके 
आधार परः सारे पेदिक यक्ष स्थित “मालूस-पदते हैं ( दे०,(ृ० दी० 
कीय० फ़िं० बे० उ० प्रथम श्र« और शब भा» 4, ३, २, $; ३६%, 


[9२ | 
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४, 3३३ की 4७, 3; ३१, १२; ३८, ६; श० हा , के। रे १; हैं 
३, ३, १; तै० ३, ८, २३; भो० 3, ४, २४; २, ६, १ इत्यादि ) 
यथायेतः रचतामूलक हो है थौर ऋग्वेद में सोम, मु, दुघ्ध भौर 
कभी यव आदि की पक्ति के श्रतिरिक्त पशुन्वलि भ्रादि फा उद्लेख 
कहीं नहीं! मिलता; व्दाँ पर पराकनबज्ञ को थन्र-सोम॑-यछ का द्दी 
, पर्याय सातमा पढ़ेगा । इसी एरम्परा को लेका, आहयण य्न्‍्यों में “ऋण 
और 'यक्ष' की करपना की गईं मालूम पढतो ै-- 'ऋणोंद जायमान 
एव! मजुष्प ऋण से ज़दा हुआ जन्म केता है भौर जो कुछ वह देवों, 
पितरों, भजुष्यों आदि के प्रति करता है, वह उनके प्रति उपकार नहीं, 
अवित अपने को ऋण से मुक्त धोने के लिये द्वी उपाय करता है € तै० 
आ० ३, १०; ३, रे-४३६ राब आ० १, ), २, 4 १ % ३०४ 
इत्यादि ) सब मे अधिक मार्क की ब्रात यह दै कि देव, ऋषि, पिढ .. 
भ्रौर मनुष्य के प्रति देव ऋणों में से ममुष्य-्छण सब से बढ़ा भागा 
शया है, मिंसको सेवा द्वारा चुकाने से झन्य सभी प्ररण ( एठानि 
सर्वाणि ) चुक जाते हैं ( शब् वा० $, ७,२३६ पता पुरुष-सूक्त 
में 'यज्ञ एुरुप' ने रूवि-यज्ञ में झात्म-बलिदान द्वारा सारी सृष्टि करके 
ग्रज्ञ की रचना-मूलकता की जो नोंव डाली थी, उसी के विकास के शिये 
पसति-सैवा-मावन्युक्त महुष्य-यज्ञ-प्रधान ऋण! भौर 'यर्ञ' का क्रिया 
#मक देशंन कितना स्पष्ट और दिश्य प्रतीद होता है। इसी को संरेप में, 
प्रसादशी ने, जैसा पदक्ने उद्ल्ले्व किया भा धुका दै, इस प्रकार कह्ठा है-- 
रचना-मूलक सृष्टि यज्ञ यह 
यहइुएए रा मो दें 
सं॑सृदि-सेचा-्भाग हमारा 
डसे विंकसने को है । 
र यही ब्रास्तविक देव-सम्यता हैं; यद्दी दैषी-सम्पति-सम्रन्वित 
आचार है, यदी श्रार्य-शात्रि की आादशश सात्विक दृरत्ति है, मिससे देवरव ” 
श्राप्त दोग हैः-- 


( भरर | 
देवरप॑ सान्विका यान्ति सनुप्यवझ राउसाः 
मसमु० ३३१, ४० 
झप्तुर-सम्पठा € फामायनी में ) 


जक्ष-डाउम द्वारा नष्ट हुई देव-सम्यता में ज्ञी देवनदम्म या 
असुएद देखा गया दे वह्द देव-सम्पठा के शुद्ध-ह्प को देखने से भौर 
अधिक स्पष्ट हो जाता है| परस्तु, प्रश्न यह दोता है कि यह अमुरतव 
देव-सम्पता में आया केसे 

इसके उत्तर के किये, जल-छावन प्ले पूर्च की देव-सम्पठा में 'दम्भ' 

अविष्ट होने का तो प्रत्यक्ष कोई कारण कामायनी में दिया नहीं है, 
इास्तु ठप और संप्र के साथ भर्दिसाश्रत का पालम करतेलहुए 
शाल्षियों -और शष्क समिधाओों ेे पाक-पज्ञ करने वाफ्षे मनु कै पुना 
दम्म, दर्प और चर्सयम की ओर जाने का कारए अदश्य दिया है,. 
जिससे पहली घटना का कारण भी अनुमान झिया ज्ञा सक्ठा हैं। यह 
कारण है असुरों का प्रमाव:- 

“पुर पुरीद्दित किंलात चौर आकुल्की उस विश्व से यचकर 
मटक रहे ये, उन्होंने श्रनेक कष्ट सद्दे ये । भनु के पशु को देख देखकर 
श्याकुल और चंचत्व रहने वाली उनकी आमिप-लोलुप्रत्सना औरों से 
कुछु कही थी । एक दिन आऊुद्ी घोला- “क्यों किलात ! शुण खाते 
खाते और कर्दों तक देखें और वेवसी में लोह का धूँट पीता रहूँ। 
क्‍या इसका कोई उपाय दो नहीं कि इसको खा १ बहुत दिनों एर 
झुक यार ठो सुख की यीन वजाऊँ !* आाकुत्षि ने सब कट्ठा, "देखते 
नहीं, उसके साथ में एक सखदुलता की, ममता री छाया हँसती हुई 
रहती हैं । वह थालोक-किरश सी अन्घकार की दूर मगाती है, मिसके 
इल्के धत से मेरी साया दिघ जाती है । तो भी चलो, ध्राज्ञ कुछ करके 
ही स्वस्थ रहूँगा; जो भी सुखदुत्य आदेंगे, उनकी सहन स्टेंगा? 
( ११३, ३-०१; १३०, १०४ ) 


[ +इ१ | है 


यों दी घिचार कर दोभों उस कुब्जनद्वा३ पर आये, जहाँ ध्यान 
लगाये मनु खोचते बैंठे थ्े--्यज्ञ कर्म से भीवन के स्वप्रों का स्वर्ग 
सिल्लेगा, इसी दिपिन मैं मानस की आशा का कुसुम खिल्लेगा। किन्तु 
पुरोदित कौन बनेगा ? भव यट्ट नया भरत है | किस दिघान से यज्ञ 
करूँ ) यदद पथ किस और गया दै | धरद्ा मेरी वद्द पुश्य प्राप्य अवन्‍्त 
अभिलापा है; इस निजन बन में, सेरी भाशा अव किसको इरोद्ित 
होने के लिये खोजे” (ु १२१, +०३ ) 


भ्रष्ट मुन्‍्ते ही, भअसुर पिन्रों ने थ्रपना शुख गम्भीर बनाये हुए 
ऋद्दा--'जिनके किये यज्ञ द्वोगा, दम उनके भेजे हुए भाये हू ! क्या 
तुम यज़न करोगे ) फिर यह किसे खोज रहे हो? भरे पुरोष्टित की 
थआशं में, तमने किसने कष्ट सदे हैं । शिनसे निशीय झौर सबेरा प्रकट 
होते हैं, यद्ध आलोक और ओपेरा जिनकी छाया ऐ, इस क़गती के 
ये ही मित्र धरुण' पथ-दर्शक हों, मेरी सम विधि पूरी होगी। 'चछी 
आज़ एप िर से बेदी पर ज्वाला को फेरी हो । (4१२, (-४ )! 


"परिर श्या था ?! मूवनता का लोसी सतु साथ उठा। यश-मूमि 
चीमत्स श्मशान-भूमि यन गईं | “यज्ञ समाप्त हो चुका, तों भी ज्वाला 
घधक रही यी। शोद दारण सश्य ! रधिर के छोंटे ! 'प्रस्यिखए्ड की 
माला ! वैदी की निर्मम भ्सक्षता और पशु की कातर बाणी! धाता- 
घरण कोई इृत्सित प्राणी बना हुआ भा। सोस-पात्र भी भरा हुआ 
धरा था (चर पुरोढाश भी आगे था (॥२६, २; १२४, 4-३ ) 
पुरोध्याश के साथ मु सोम का पान करने सगे, प्राण के रिक्त भ्ररा को 
मादरठा से भरने लगे € २२, ६ )। सतु को ऋब झृंगया छोड़ और 
झपिक काम नहीं रह शाया था, दिसा ही भहों, उसका अघीर मन 
कुछ और भी खोज रहा था ( ३३०, २-२ 9" 


इस प्रकार भज ने किल्लत भौर ऋप्डकि के प्रभाव में 'भाकर 
दिप्तक रापसी दृत्ति को प्रहण किया, “इप्तमायना' को अपराया। 


[ $*२६ ) 


कैव्यादेप को शपरे में स्थान दिया, स्वे्याचम और अतिचार की झोर 
कदम यदावा । 


असुर पुरोदियों का यद वचन कि चिलो आन फिर पे बेदी पर 
ज्याज्ञा पी फेरी ही! सूचित काता है कि सम्भवः उक्क-ड्ावन से पूर् 
देव-दग्म के भी कारण ये ही लोग रदे होंगे। 


अपुर-म्यता ( वेदों में ) 

झैसा कि ऊपर कद्दा जा छुका है, ऋरस्वेद के समय में पंशुन्पत्ति 
आदि कर करों का उष्बेस्त भहदों सिखा; बाद में भ्यदा उस सामय 
औी को प्रमाण मिलते हैं, सम्भतः यह भी भ्रसुर-सम्यदा का प्रमाव 
है। भ्रठः सेश्र निदिद पदार्थ सुरा की प्ररंसता करने बाद्ले कद्रीयात 
ऋषि ( ० ये० १, ११६, ११६ ) उशिज्‌ के पुठ्र असुर हैं ( उशिजूल 
'उशद, दे+ पेल्वेज्कर, क्रियेटिव पुल, ० ९३९; रोदइनेर भाष्य, ० 
बेन , ११०, ६ ); कपीवान के पुत्र सुकीर्ति काप्रीबत्‌ केवक् ऋ+ १९, 
१३१ के ऋषि हैं, परन्तु वहाँ भी अपनी असुरन्परम्परा। के अनुसार, 
अरिपन को गमुत्ि श्रसुर के साथ सुरापान करते हुए बतक्षाते हिंः-- 


युषे सुरामरिश्ता समुच्ावमुरे सच 
दिपिएाना शुसश्पती इन्द्र कमेस्कावठस। 
शुद्मिदर पिठरादरिदनोभेन्द्रा दायु: काम्पैदेसनामिः 
अस्युर्तो ब्यपिय: शचीणिः सरस्डा पदा सपयत्रमिष्णक 
३०, १३१, ४०६ 


छुछ्ठ विद्वानों का वो मत है कि सुरा पीते यादे देवटा अरिदन 
को सी पके देपठाओं में अच्छा स्पात पात्त नहीं था ( दे पै+ सार 
डर ११-१२ सुर क« ); सस्मद है कि इसका कारण उसका आसुरी 
हम्बन्ध ही, कर्योकि उनके लिप्रे सुरा के शिरकत छोडिंत प्रशरा का 





[ ॥र£१ ॥ 


भी उक्ल्ेष मिलता हैं । (श० शा० २, है, १, १), इन्द के टृपभ मक्षण 
का वर्णन भो कंद्रीवान्‌ ऋषि के शिष्य धसुक्क ( दु* कट० 4०, ररै, 
+० ) ऋषि के स्तर म आता है ( ऋ* ३०, १८, ३ )। इख के 
द्वारा मद्दिप खाने तथा तीन सरोवर सोम पीन का भरकरण सी सद्ठासुर 
वृश्न की हस्या में आता है और उसका सम्बन्ध उशना ( ऋ० ३, २६, 
द ३) से भी मालूम यढ़या है, जो भ्रवश्य दी असुरों के पूरोद्दित थे 
ओर पिलकी प्राप्त करने के किये इन्द्र को अनेक प्रयाम करन पढ़ 
( जैन छ७ २, ७, २, ता० ७, ९ २०, १४, ३२, $ ) थ। सुरापान 
प्रधान सौत्रामणी यज् को झषवित्र थौर अम्राझ्णण कमे माना जाता था, 
अठ, उसको पवित्र तथा साह्मण यक्र सिद्ध करने के क्लिप अनेक प्रमाण 
थनापे जाने थे ( तु० क० तम्मादव श्राह्मण यज्ञ पुय यरसरौश्वामणी 
श० १२, १, १, १; पविश्र पे सौत्ामणी शण० १२, ८, १, ८ ) इस 
थज्ञ की उत्पक्ति, भमुचिसद्वार या वृश्न वध स होने वाली प्रह्मदवत्या से 
हन्ट क्री रचा फरने के लिये हुई मानी जाती दै ( श० २, २, 3, १३ 
3३; १, $ 9) १३, ७, ३, ४ बुहड्नेंदता ), सम्मबत असुर पुरोष्दित 
डशता न अपनी सवाओं के बदले में, अपने असुर योदाशों की धाह्मय 
बंतलाकर और सौग्रामणी में सुरापात प्रतिष्ठित करवाकर विजेताशों 
पर श्रपनी सास्कृतिक विषय प्राप्ति करन के लिये प्रयरन किया था, 
क्योंकि भन्यया आार्पन्‍जाति घुरु को संदेव अशिव मानती रही द्दे 
६ श्रशिव इव वा$पप्रमछो यरसुरा ब्राह्मणस्थ शा १३, ८ १, ९ ) 


खास्क॒तिक विजय के लिये किये शये विनित भ्रसुरों के भयत्य- 
स्वरूप ही आरय-सम्यता में अनेक आसुरी बातें अतई मालूम पडती हैं। 
जिम पाक-यकज्ञों में पहन्ले केवल आस्ादि के यज्ञों की गिमती होती थी, 
उनमें अब मे केवक् पशुनयज्ञ गिया जान लगा ( सायमलदोमो 
स्पालीपाकों सवश्चप ॥ वज्लिस्वपिदृयक्षरचाशका सप्म्म पशरिस्येते 
ग्राकयज्ञा गोब ॥ २, २, न ), अपितु केवद यशुयज्ञों कां ही पाकवन्ष 
कहने ज्ञगे ( पशम्यो हि पाकयश श० २, ३, १, २१ ) श्वैमादिक 


[ श्र | 


, ४, ३ श्रमिमांधब्रिव ट्वि सुर पीत्या दद॒ति शा 3, ३, है है रै> 
२, ४, ३ इस्पादि )। ग्रक्ष में उसके स्थान पर भी बूची आदि कह 
रस के प्रयोग का विधान किया गया है ( धरपों घर घा:एवं ओपदोर्नों के 
रसो पहहुरा रब 3२, ८, 3, ४ तु* क% ॥२, ७, 3, ७, टे० आ* ८५ 
थे इसारि ) यन्ष में दिसा के विस्द्ध तो यहाँ तक कहा गया दे कि 
यज्ञ में पशु को मारना यज्ञ का हसन काने & सम्रान हैं थीर इस प्रकार 
का ग्रक्ष कुछ भी फल नहों देखा ( प्रत्ति वा3एवेथज यदेने तस्वते) 
यप्नेव राघानसमिपुणंपन्ति तत अन्ति/*+“शप पक्षों इतो तदिदके, 
शु७ ब्रा० ९, ), ६, ।-२ ) 





कामामनो में देवों श्रौर असुर्सो का यह सास्‍्कूतिक संघर्र भलीः 
मोल दिल्मया गया है । इसका प्रारम्भ सनु के दास डिलात शौर 
भाडुलि के आगमन से हो जाताई | पनु इन दोनों छो अपना पुरोहित 
दबा छेंठा है। इस घटना का उत्देख बाड़ायों में भी है ( सिलाड- 
इुछी इंठिहासुर शरद्म्णो-सुतः। हो होलुतः--भद्धादेवा बै भनुः- 
आई सु वेंदोवेति दो दागस्योचनु:---मनो | बाजयाव स्वेति ), परन्तु 
कदि झएसी कत्पना के सदारे इस घटना एर एक वाइतविक संघर्ष की 
नीदे दा देता दे--मजु पर अघुरों की संस्ट्रविछ विलप हो जाती दे, 
'पह संस्कृछि की प्राप्तविक रवियी हट्मो है; भ्रदा इस असुरत्व का 
विशेष करती है, भजु के यह में सम्मिक्तित नहों होती है। “सोम-पान 
श्रौर मांसन्‍्मदय करने से मतु में 'ठरस-बास्सतए ज्ञाग उडी और बह 


अदा को 'मधु-मेश्चित सोम! दिलाने तथा अपनी बापना का र्ते 
शिक्षार बनाने गया ।० 


इस सम्रय जो दौनों में सम्बाद होता है, उसमें देवामुर-संपर्ष 
स्पष्ट लष्धित होता है। धदा देव-सम्यदा की प्रतिनिधि भ्रद्दिंसा का पक्ष 
हंदी है प्रत्येक प्राणी के जीवन-प्रधिकार पर जोर देती हैः-- 


हा 
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और किसी की फिर यांत्र होगी 

किसी देव के लाते, 
कितना घोखा | उससे तो दम 

अप्ञा दी सुख पादे । 
ये प्राणी जो बचे हुए दे 

इस भरचला झगती के, 
उनके कुछ अ्रधिकार मी क्या 

बेसव दो दे पीछे ! 
मद ! क्या यही तुम्दारी होगी 


उज्ज्वल मय मानता ?ै 
जिसमें सब कुंड ले छेगा हो! 
हत | बची क्या शबत्ा ! 


परन्तु भसुरत्व का प्रतिनिधि, स्वार्थ को दी परम पुरपाय मारने 
दाज्षा मनु, हस्ियन्मुख पर भ्रधिक जोर देता है और * अपते-सुख” 
को ही स्वर्ग समता है.-- 


शुरुछ नहीं है अपना सुस भी 

भद्दे । चद् सी इच दे, हे 
दो दिन के इस जीवन का तो 

«वही चरम सब कुछ दै! 

इन्दरिय की अमिद्यपा जितदी 

सतत सफलता पावे, 
जहाँ हृदय छी दि विलासिनि 

मधुर भधुर बुद्ध गावे 
रोम है, हो उस ज्योत्ट्ना में 

रदु सुसकथान खिले तो, 
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के आशार्थों, धर श्वास निशावर 
दोझर गद्षे मिझे तो। 

विश्व माधुरी जिसके सम्मुख 
मुकुर बनी रदती हो, 

बह अपना सुख स्वर नहीं है। 
यह तुम क्य। कहती धो 


मनु द्वारा जो यह ध्रात्म-सुखबाद या स्वार्थवाद व्यक्त किया 
गया है वह अपुरों क! अपना है) उनके विषय में प्रायः कद्दा जाता 
है कि ये अपने में ही हवन करते दे ( स्व असुरा३ स्पेप्वेवास्पेपु सह्भतय 
चैड़र शा 44; ), ८, ।, तु* के* ६, ६, ३६ इस्यादि ) असुर- 
पस्दता की विशेषता दिखाने के लिये छा० ४० ८, ७०१० में 
डरिलिसित पक चरास्यायिका को थोर संकेत कर देना यहाँ अ्जुचित 
श होगा।ा 


ग्रजाएदि से आएने अमुर ओर देव पुत्रों से कहा कि धरत्सा 
अपइतपाप्मा, विजर, विंशुत्यु , विशेक, दिशिषित्स, अधिषास, धर्व- 
काम थौर सत्य-संकल्प है; उसझो जाने छेने से सम लोकों की प्रात्ति हो 
ज्ञाती है, सब कामनाओों की ठृहि हो जाती है | सला ऐसी पस्तु को 
जाते. के लिये कौत प्रयत्न करता ! देवों की भोर से इस्द और 
असुरों कौ शोर के दिरोदन श्रप्मा का श्ाव प्रात फरने के दिये 
अ्रजापति के पास गये | कई वर्षों तक अद्यखयेव्यत प्रालन करने के 
पश्चाद दे उपदेश के अधिकारी हुए प्रजापठि ने कह्दा, ' जो यद 'ऑंख 
में छुरुप दिसलाई पहताई धही थात्मा दे? दोनों ने अल्लेकृत ध्वोकर 
अपने को जक्ष में देखा, प्रजापति ने कदा, छुमने ओो देखा बही ऋष्मा 
*  है। दोनों सम्तुष्ट होऊर के गेये। इल्त्र को मार्ग में शाक्मा हुई और बद्द 
ज्लौट झापा परल्तु विरोधन अछुसें के पास शान्दन्हृद्य पहुँचा, उसके 
शरीर को ही चाष्मा सम्रझा था। धवः सब असुरों से कहा कि इसी का 
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पालना-पोसना परमपमे है, हसी से दोनों लोकों की ब्रात्ति होगी, दान, 
अदा, यज्ञ भादि को कोई झावश्यकता नहीं । असुर छदनुसार करने 
छगे ( शान्द हृदय एव विरोचनो5सुराज्षजगात्र। तेम्यों दैतामुपमियर्दे 
प्रोवाचसौचेद्द मदृय्य श्रात्मा परिचर्य्य श्ात्मावप्रसेबाह महयग्रामारन॑ 
परिचिरशुभौ लोकाववाप्मोतरीस चार छेति ? तस्‍्माद्येय दाददासमश्रहुयान 
मसयचमानमाहुरासुरो परेस्नसुराणों होषोपनिषत्मेतत्थ शरीर मिक्षया 
बसनेनास॑कारेरेति सस्कु्॑नन्‍्ल्येतेन धमुस लोक जेप्पन्तो मन्‍्यन्ते ) इसी 
को प्रसादषो ने "था एक पूलता दुष्ट दीन" फट्कर ध्यक्ष किया है। 

असुर पुरोद्रितों के प्रभाव मे सति-म्रष् ही पाने छे, मनु भी यहाँ 
इसी प्रकार के धह़चाद़ी झाश्मवाद का प्रत्िपादत करते हुए जाने पढ़ेसे 
है। ध्रद्धा देव प्रतिनिधि की साँति सूध्म दृष्टि ते दियार फरती है और 
मलु छा खण्डन बढ़ी रत्परता से करती दी-- 


बछ्ा जान यह भाव सृष्टि ने, 

फिर से ध्रखें सोती ! 
मेद इ॒द्धि निर्मम समता की, 

सम्रक बची ही द्ोगी। ् 
प्रदगन पयोविधि को झहरें भी, 

लौद मई दौ होंगी। 
अपने मेँ रब कुछ मर केसे, 

ब्यक्ति विकास करेगा ! 
यह पुकाठस्दार्थ भीपण है, 

झपना माश करेगा। 
भौरों को हँसते देखो मठ, 

४. हँसो और सुख पाओो। 

श्पने सुख छो विस्तृत करनो, 

सब को सुर बनाओ । + 
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“अपने सुर को विस्टृत करोडे- सव को सुखी पनाधों का माप 
ही देवनसम्यता फी मुण्य देन हैं; इसी छो पैदिक ऋषि 'केपजापों' 
सवति केयक्षादी'! के रुप में ग्यनः करता है; गोवा उसी को प्रतिध्यति 
करता सा कट्दवा है।-+ 


आुर्जरे ते रवघे पापा ये पच्लपाससकारणार 


यही छोक-मद्रल भौर सतोड-संप्रद की भावना चाय॑-मंस्कृति की 
विशेषता है। इसी को रचा करना सानव॒ता भौर हिन्दुस्व के दिये 
परमावश्यक है । प्रसादेशी ने इसी बात पर योर देने के लिपे कदाधित 
देवासुर-सेप्राम का यह प्रसेंग यहाँ रइरा है; इसी सत्प की ये कवि- 


सुक्षम कल्माप्मकवा के साय कितने सुन्दर शब्दों में भद्धा द्वारा स्यक्त 
कराते हैः-० 


झुख को सीमित कर अपने में 
केयल्ष हुख दोड़ोंगे, 
इतर प्राणियों की पोदा लख 
अपना मुरू सोडोते । 
थे मुद्वित कॉत्रियाँ दल में सब 
सौरभ वनदी करजे। 
सरस न दो मकरन्द-दिन्दु से 
खुज्ञकर तो वद्द मरक्षे। 
खुर्में, भरे और रच कुचले 


सौरम को पाश्ोगे। 
>किर आमोद कहां से सघुमप 
धर्ुधा पर लाथोगे। 
+ छुल अपने सन्‍्वोष के लिये 
संप्रद यूल नहीं दे! 
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डसमें एक प्रदर्शन जिसको 

देखें अन्य वही हैं। 

क्‍या एक अकेके, 

सुम्दें प्रमोद मिलेगा १ 

नहीं इसी से भ्म्य हृदप का 
कोई सुमन खिलेगा |... | ५ 

सुख समीर पाकर चाहे दो +। हे 
चद्द एकान्त तुम्दारा। 

बढ़ती दे सीमा संस्ति की हज 
शन मानवता धारा।॥ 


निर्मन में 


(ग) दांपत्य-जीपन 


पति-पत्नी में इ प्रकार का सास्कृतिक सधर्ष सुाप्रद नह हो 
सकता। मसु की बढ़ती हुई इन्द्रियन्लोशुपत्ा और पिपयासना को 
गर्मिणी धद्धा के वास्सक्य-्भाव तथा ध्याप प्रेम खरे ठोकर लगी, 
का उदय हुआ | मंद्द चाहता है श्रद्धा उसी की तरद रदे। विज्ञायह 
लौटे हुए पारचात्य सम्यता के उपापत, आधुनिक पति की भोति दे 
अपनी पत्नी को “तकल्ली कातते! या “बीनन्बीनते! भहों सहन ५ 
सकता, चद्द केवल पति ऋद्दलाने से ही सम्तुष्ट नहीं हैं -- 


घद्द आकुलता अब कहां रद्दी 
जिसमें सब ढ्॒े दी जाय भूल; 
आशा के कोमल ततु सइशा 
छुम तकती में दो रदी गरक्ता। ४ 
सद्द क्यों क्या मिल्षते नह्दीं तुम्दें ह 
शावक के सुन्दर खादुल चसे 
घुस बील बीनती क्यों | मेरा 
झूंगयां का शिंयिल हुआ ने करमें। 


ऋ 


| रण | 


दि पर यह पीक्षापन कैसा 
प्र कप्री हुसते का भम सत्तेद 

यह किसके लिये धतांचों तो 
>, कया उसमें है छिप रहा मेद |” 


शंदा मानो दिखा थे ऊदे उठी दे; वह मल के इन परथनों में 


डेवल हिंसा की ही द्ू पाती है भौर वेह उसी झा विरोध करने 
जगती है।-- 


अपनी रहा काने में जो, 

बल शाप हुरहारा कही धसर। 

बह धो हद समर सकी हूँ में, 
दिंसक से रचा करें शत्यत 

पर जो निरीई जोकर भी उध, 
उपकारी हीने में समर्थ 

में क्यों मे जिये; उपयोगी यन, 
इंसड में समझ सी ते थर्ये। 

हे अमदे उनके आहरण रह, 
" ढनों ते मेरा चलें, काम; 

मे जीविद हों भांसेलल धनकर, 
इम भगत देह वे दुग्प घाम। 

+ दै झोह के करने के सुथछ हैं, 
ल्‍ज्ो पाडे जा सकते - से, 

हो भव जजञनिधि में दने सेमु । 
परन्तु इस मलु यद उपदेश सुनना शंदी चाईता था, चद्द तो धदा 
है कह रद्द म४+- 25 ८222 2. 
+ आर्भाज बपदप बंप 
दे दो राजी अपना दुलाग; 








रु $ 
( भर ) 
की 5, हे आय 
कैवल मेरी दी, चिन्ता का 
सब चित 8ड्न कर रहे मार । 
अदा इसके उत्तर में, “मैंने जो एक दमा है, चल्लकर देखो 
मेरा कुटीए” कषकर मनु का हाथ पर्कदे कर के चली, परम्तु जो कुछ 
मलु। ने देखा-सुना, उसने ओरनि में घृत का काम किया और उसको 
ईर्ष्या भभक उडी>+ 


यह लखन नहीं सह सकता में; हु 
के चाहिये मुझे मेरा ममत्व | 
इस्र प्र भूठ की रचना से 
मैं रमथ करूँ वन पुक तत्व ॥ 
तुम दामशीलेता से अपनी पु 
चन समल अलद वितरों न बिन्दु; 
उस सुख नम्त मैं विचसुंगा 
बन सकल कक्षाघर शरद इन्दु 
भौतिक सुखवाद के भशे में चूर अजु झा क़ी चत्या को न दा 
पके, उन्होंने सदैव उसको “सुन्दर जड़देंद.सात्र! द्वी पाई। वे सौन्दर्य 
जलधि से कैवल अपना गरख-पात्र द्वी भरते रहे; /हुच सेरा दो' इसी 
घकुचित पूर्ंता में पढ़े रदे (१७०१, १) क्योंकि, सुबखाधन हें 
बीतने_वाल्ले दार्यों को द्वी वास्तविक सालकर वे वासना दूसि को ही 
स्वर्ग सानते थे । पुरपत्द मोह में ने यद् मूल, गये, कि नारी की.भी 
अपनी सक्षा है तथा अधिकारी और अ्षिकार्‌ में समरप्ता का सम्बन्ध 
है ( १७०, १ 9। भत- दोगों का संयोग कैसे हद सकता था; देवासुर- 
सपम्रय ते दास्पस्यन्तीरन नष्ट करा दिया; मत शद्धा को घोड़ते हुए बोडे- 
कर नछ 
तो चलता भाज में छोड यहीं. ; . न“! 
सदिव सवैदन भार पुल 
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मुझको छोटे ही मिन्ने धम्य 
हो छफड़ स॒स्दे ही घ॒सुप्त शुप्ण 4 


(घ ) राननीठिक जीवन में 


भहीो शाप भरा रब प्रजाठस्त! 


५ 

जो प्रसुपसंस्ट्ति को भ्रपनाइर दाम्पप्पलजीपश को ही सुप्ठी न 

थना सका भीर यो बद्ा सैसो मारी के हृदय पर ही साग्राग्य मे कर 
सका, यह मज्ञा ध्मान्शामन में कैसे सफक्ष हो सकभा है। पारिवारिक 
जीवन सहकारित भौर रागरिकता की पहली सीडी है। मनु को पहछे 


ही शाप मिलता है कि “हो शाप-भरा दव प्रखतस्थ”, अमिशाप-प्वति 
कहती हैः-- 


हों भ्रद तुम घ्वतत्त्र थगने के लिये, सत कलुप भौरों पर ढाल 
अपना अलग तम्प्र रफ़ते हो; दाली में करेक के समान मयीन बुमुम 
भी फिलते-मिलते हैं; मुप्त अपनी रुचि से जिसको चाहते हो उसी रो 
यीने थे रहे हो--हुमने प्रायमयी ज्वाला का प्रणयन्नकारा ने महण 
किया, तुमने जलन भौर वासना को ही भीदन में स्थान दिया 
(१७१, ३ ); भण्य तो तुम्दारी अभिनत्र मानव धभानईर्टे द॒यठा में 
छ्गी हुईं निरन्तर दर्णों शो सू्टि करती रहे, अनशन समस्याभों को 


शहती हुई अपनी है! विन्टि करती रहे; अनम्त कोशाहल और कक्ष" 


चढ़े, पुछठा अप्ट हो, सेदमाद यदें; अभीष्ट वस्तु के जरधान पर 
अनिच्छिद दुखद खेद हो की प्राप्ति हो; अपने वच॒स्पत्न की जद़ता का 
आवरण हृदर्भो पर पड़ा रहे और परस्पर पुक दूसरे को न पद्चचात 
से; पास में सप भकार को बाहुसुपता होते हुए मी सम्ठु्श कोसों दूर 
रदे यद्द संकुचित दृष्टि सदा मुखदाई हो (१०२, १) 


किठनी ही अनवरत उर्मगे डे; मनुष्य तृष्णा-ज्वाज्ञा का पतड 


बन जापे--जगत का अशु-जल अमिदाया्ों के रौख-्य्ओों को चूमते - 


( एव 


हो, जीवननद हाहाझर है भरा हो, जिम्में पौड़ा की हरगें उदती दो; 
निष्य मये हम्पेह्दों से जन हुसी हों एवजनों का विरोध श्याम धम्मावस्‍्पा 
बनकर फैल्ले। शस्परवामल्ा प्रकृति में दलित दारिद्रप दिखाई पढे; 
भहुप्प दुस-तीरद में इस न्थलुप यसकर सपे रंग बदला करें (१०२, २) 
बष्ट पुनीत प्रेम भरष्द जाय; सारी संसृति खिहन्भरी हो। तुस 
अपने को शतशः विमक्तः कर राय-विराग करो; « मस्तिष्क हृदय के 
"विरुद्ध हो, दोनों में सद्भाद न रहे--मस्दिष्क जब कहीं घलमे को कहे, 
हो हृदय निकलकर कहां चन्‍्यत्र चला जाय ( १७३, ३ ); संकृधित 
अप्ीम शक्ति प्राप्त हो; तक से भरी बुद्धि उिफ़ल हो (१७१, ३ ) 
सारा जीवन ही भुद्ध पत्र जाय और एस जहा मरण में दिरः अ्रशोन्‍्त हो 
जाओो ( )०४, १ 9" 


+ * इस भमिशाप की पूर्ति सारस्वत प्रदेश में होती है। 
सारखत-प्रदेश 


प्रारघह-्मदेश असुर-सम्गता पे अधिक प्रभावित अ्रतौत होता 
है। “यहां वृत्रमी सरस्वती बहती है; यहां विकराल देवापुर शुद्ध हुआ 
या; यहीं पर इन्द्र की विजय-संस्टृतियों पाई जाती हैं. ? १६ ६, २ ) 
ही पदेश में जीवन का नवमत छेकर देवों और अमुरों में युद्ध चला 
था।। एक प्रा्ों की पूजा करता था, दूसरा भाष्म-विर्वास कौ; एक 
देह-दूजक था भौर भाों के मुससापन में दी संत था, दूसरा अपूर्ँ 
अंत में भपने को ही वछास, शीज भौर शक्ति का केस सममता था 
(१६६, १०२ )4” इससे स्पष्ट होता है कि यहाँ के भ्रप्ुर तो 
अछुर थे ही, देयों में भी शुद्ध देव-्सत्यठा न दोकर, असुर प्रभावित 
दैव-दम्म ही या । 


सारस्वत्अदेश में इतना अद्मुरभाव द्वोना वैदिक साहित्य से 
भी सिद्ध होता है। प्तरस्वतती का साम बृत्रही यों है ही; साथ ही 


[ *झैद | 


उशन्‌, कछ्दीवत्‌ बसुक भ्रादि असुर पुरोद्ितों के सन्‍्ध्रों में जईाँ जहाँ 
अश्विन, सुर, असुर अधवा मांस-मदय का उल्लेख किया गया है, 
वहाँ सरस्वर्ती का भी नाम प्रायः देखा जाता है ( दे० ऋ०, १०, 
१३१, ८, १४, वा० से० 4०, हेई; १७, रे इत्यादि )॥ नमुचि 
अस्ुर के वध से भी सरस्वती का सम्बन्ध प्रायः बतलाया जाता दे 
श७० २, ९, ४, २१; वा» सं० ३६, ३४ र० श० १२, ७, ३. १०३) 
और एक स्थान पर तो अरिविन और सरस्वती द्वारा ममुचि-दध के 
लिये इस्द्र के दड् को अपने फेत से सिश्चित किये जाने फा उस्छ्ेख है।-- 


इन्द्रस्वेन्द्रियात्नस्प रस सोमस्य भर सुरया सुरो नधुचिरद्ररत्सो 

( इन्द्रः ) 5रिबिनी च सरस्वरतों चोपाधावच्छेषानोस्मि नमुचये न सवा 

दिवा न नक्ते इमानि न देन धन्वना न एयेन न मुर्टिना न शुच्हेटे 

मर्देणाथ य$इदमद्ना्पी 'दिदिंसमा आशिद्ीपयेति | ते ( श्रश्विनौ 

सरस्यती घ ) अवुयन्‌। अस्तु नोअ्ब्राष्यथादरामेति सह मे एतद्या* 

हरतेर्थ्त्रवीदिति । तावारिवनी च सरस्वती चशपां फेनेन वश्रमासिशत्त 
प्कोनाद' इवि तेनेन्द्रो नमुचेरासुरस्प च्युष्टायाम'**““*शिरडदावापद्‌ 


दूसरे सुथाव पर सरस्व॒तों द्वारा सिंहन्खूए घारण कर दिंस्शा-कर्म 
किया जाता भी सम्भवतः असुर भाव का चोतक है | 


अतः उस प्रदेश में असुर-प्रभावित मनु के लिग्रे आकर्षण द्वोना 
स्वाभाविक था। यहाँ उसे बुढ्वाद का , सहारा मिलता है, शिससे 
उछ्तके स्वार्धवादु क्या दर्षघ-भाद को उचित सोजन मिलता है और घष्ट 
परमानिन्द्रत होकर कट्ट उठठा है+>- 
कल्लरवकर जाग पढ़े मेरे यइ मनोमाव सोये विहंग, * 7 
ईसती प्रसच्चठा चाचभरी किरनों की सी तरंग। 
अवद्वम्व छोड़कर औरों का जब घुद्धिवाद को अपनाया; 
* मैं बढ़ा सहज दो स्वयं बुद्धि को भानों आज यहाँ पाया । - 


( ड) अपुरत्त की पराजप 

हक पहुँच 
और अस्त में मठ का 
करने पर तल गया। यह 


चुद्धियाद के ससमे से मय की सुखवाद 
गया; उनकी कामुकता सीमा में न रद 
सारा श्रसुराय इदा रानी पर 
असुरण्ण फी चरम सीमा 
लिये प्रज्ञा तथा प्रकृति थॉ में निद्वित 
द्ेव-शलिरयाँ मलु के विख्द <॥ जिन किला आकुली ने मसु 
में असुरत्व की की थी वे दी इसका उपसेदार करने भी 
था गये। मनु ने भर पुरोदितें का काम तमाम किया, जन विद्रोद 
और प्रकृति-विष्लव ने मर्ज को घायल कर था उनके दर्प को चूरकर, 
उनमें आसुरी सुखबाद छाया तद्वाद # भ्रदि विद्ग की आवराउस्पश्न 


आत उसके पिनाश के 


+ क्रामायती ? में ने चाके देवासुर-सैप्राम को ञ्ञी 
बदिखलाने का धवल कि ६ उसी को शल्य करके पा 
पर 


[ १० | 


देवों को बिजस दानवों की 

हीरों का होता युद्ध रद्दा, 
संघ सदा डर अन्तर सें 

जोविंत रह निश्य विरुदद रहा । 


अथम हर में, मठु छी स्थिति ग्रेफ के उस शल्य के भाँति है 
जद्दों ऋणात्मक भौर धनात्मक, विशाग और शाग, रत्यु भोर ओोरग, 
अछुरष और देवस्व, अकर्म्यता और कर्मेण्यता दोनों का मिलन है। 





>असुरख # देदरत 
+ श््यु दफा + जीवन +श्स्पु 
के विराण. ४०रीग ८ + राग >विशण 
+ कर्मण्यता है “«+कर्मेस्यता + कर्मेएया ६ “अक्नययता 


+ भरछुरुख 5 --देवस्व 


यहाँ झवीव और बर्वशाम के संगम एस बैठ हुआ सद्ध असुरखः 
अधथान "देष-दम्म” को अपने सामने ही चिनष्ट होते देख खुका दै, 
और रुसको वद अब भपने जीवन से पूर्णंदया निकाल झुका है । साथ 
ही उसका स्थान झेने को शुद्ध देवस्व का कोई घनात्मक ( फ0ं0/5७) 
आादुर्श खामने नहीं दै | अतः आदशेद्दीत जीशन में कर्मपयता के किये 
झवसर न होने से बह शान्तिदायिनी, खुप्लसिमयी झूस्यु के मागे की 
और मुख करके बैठा हुआ मालूम होता है।--... 


[ १४१ 3 


परन्तु अधिक का तक अकेछे मर पदों रहा था समता; डिसी 
अज्ञात धपरिचित हे प्रति रूव तक रुदाएता दिखलातने रदें। सहातुभूति 
के लिये दूसरे था होता घावश्पक ६ । मनु के दृदद-पुसुम को मधु पे 
भोंगी पॉँसे भ्रचानक खुद़ों, मनु के संद्रेदन की चोद प्रो, असृुरवन 
प्रधान देव-दम्स के संस्कार सजग दो दे भौर “मादि पासना' नई 
होकर मधुर प्राकृतिक भूख के समान श्रम उठी, इन्द्र को सुखद अनुमान 
कर थे उस्ते पिरपरिदित की भाँति चाहने सगे $ दे दूषित श्र प्याएल 
होकर चिरखा उदेः-- 
फर तक और अरेब्षे | कद्द दो 
है मेरे जीवन बोलो | 
किसे सुनाऊँ कथा ] रुद्दो मत 
< भपनी निधि म ब्यर्थ खोलो । 
फिर, कया था ! 'वासता-सरिता! भर कर 'मदमत्त प्रवाह! दसते 
तथा 'प्रलय-घलधि! की झोर अलने ढी सेयारियों करने छगो, वर्तमान 
परिस्थिति से भ्रुचि तथा असन्तोष हुगा भर वे देवों डे उसी 
"उनमत्तदिज्ास! की प्रपुपत स्छूति को सगाने छगेः-- 
मैं सी भूछ गया हूँ दुछ, 
हों स्मरण नहों होता, कया था । 
प्रेम, वेदना, आाम्ति या कि क्या, 
सन्‌ जिसमें सुल्त सोता था ! 
असुरस्व ने फिर सिर उठाया; भौर मनु से उसझो अपनाया 
मत का ज्ञीवन दिर विरुपाय भौर भादश दीन दो उठा और वह एक 
बार फिर जीवन के घतात्मक को छोड़ ऋयात्मक की घोर मुझ करते 
हुए मालूम पढ़ता हैः--- के 
कहां मनु ने, "नम घरणी बोच 
बना जीवन रहस्य निदपाय, 


! 


[ १४३ 


हुक उठ्फा सा खलतठा आंत 
यून्‍्य में फिरता हूँ असदाव 77 


सन के ज्ञोवम का यह अझाव पूरा करने के लिये, श्रद्धा भाव्म- 
समर्पण करती दे और मनु की स्वा्यंमय यजन करने तथा “झात्म- 
विस्तार! न करने के लिये थिक्कारदी है। उसका उपदश दै “तप 
नहीं ढेवल जीवन सत्य” श्रौर वह चाइती दैँ कि मनु थतीद से सोख 
कर "देख श्रसफक्षताओं के ध्वस पर' मनु का चेतन शाज पूर्ण करें, 
जिस+ मानवता विजयिनी दो । 

गद्ट है भमुराव की थोर झुकते हुए तथा सक्रीणंतामप जीवन 
ब्यतीत करते हुए मनु को देवत्द की डदारठा-पूर्ण चेतावनी । 


पान्‍्तु मलु के भीतर वैदा हुधा भसुर इसको अपने दृष्टिकोण से 
देखता है । पह्ट बया जाने भजु का चेतन राज, अडयादी शासुरी वासखमा 
ध्रद्धा के जड़ग्शरीर की भोर ही भाकृष्ट दो सकती थी । काम के शब्दों 
में 'देवरब' उसे दूसरी चेतावनी देठा है थौर धद्धा के योग्य बनने की 
सलाद देता है। पर श्रद्धा का साब्रिद्य और काम की एपा सु की 
वासमा को ही भधिक उद्दीत करते हैं, धरद्रा का पशु के प्रति भी दुलार 
देखऊ़र उसके हृदय में छिपी ईर्ष्या और वेदना का द्वी जन्म होता है +- 


आह बह पशु और इंतता सरख सुन्दर स्नेह ! 

चर रहे ये दिये वो शरद से इस गेह । 

मे) कहाँ में ) के लिया करते सभी निम्र भाग, 

ओर देते ऐँक मेरा! प्राप्त तुस्दे शिशाग ॥ हि 


जयत उसडी वरेद्ठा कर वहा है, 


को मालूम हैं कि सारा 
कि पे अधिकार रहीं । इसी उधेदहुन 


जो उप्तक्ा खाते हैं उन पर भी उसका 
में लगे हुए मत॒ को देखछर परदा कह्ठती दै 


[ ४४] न्‍ 


कहा “यों झमी शुम पैटे ही रे घर धपाता 
देखते है भोंए इुछ, सुमते रदे कुछ झाम> 
मन कह्दीं, यह क्‍या हुआ है | भाव ईसा रंग!" 


अभी तक मनु को धोद रोढे दुए थी, परन्‍्दु ध्ाज चामुरी बासतां 
मे दुघाकर भनु से रृदलदा हो देती है रि, 'मैं तुर्हारा हो रद हैँ ।' 
धरद्धा भी इस समपेण की स्वीह॒ति सी दे देती है, परन्तु उसे मार्ग 
में भी सात भा सद्दी होती है जिसे लच्य करदे घदा रुद्दती हैं: 


हुम कौन ) हृदय की परवशदा 
सारी स्वृठम्वता छीन रहीं, 

स्वप्डुन्द सुमव थो सिश्ले रहे 
जीवन वन मे हो दीत रहो। 


शद्धा के मन में भी देद दानव द्ंद्ध चत्ञ गा है; परस्तु खम्ता 
का रुपदेश ई कि यह दंद्ध तो सदैध होते रहता है भौर जब तक 
जीवित रहता है रब शक हानिकर ही छिद होता है। इसलिये दोनों 
में सन्धि का देगा ही भच्छा दै।-- 
आँसू से भीगे द्रंचल पर 
मन का सद बुछु रखना होगा, 
सुसकों अपनी समिति रेखा से 
यह सरिध-पत्र लिक्षमा होगा ६ 


इरन्ठ, मतु इस समस्धैते के द्िदे सैयार धह्दी; अद! तथा राम 
दवप्त दी गई देव-सेतावनी का अर्थ उसने उकटा ही खगाया | इसका 
असुरी और जड़वादी सुखवाद झद्धा को अपनी दाससान्टृत्ति का 
साधन सर ही मान सकता या, अतः उपके यौग्य दसने के लिये 
इसने विद्यासित के धधिकाधिक साधन जुटना ही दोक संम्रफा। 
बाद असुरत 'किल्ात-प्राउक्ली, के रुप में मत के आम्यतरिक असुछच 


क्र 


का सद्दायक बना; मांस-भरण, सोम-पान पशुन्यलि के रुप में श्रासुरी 
छुखबाद प्रकट हुआ, देव-दानव में सन्धि का निश्चय कर जेने धाली_ 
अरद्धा ने, उसको पसन्द न करते हुए भी, कण भर की उत्त चंचलता 
द्वारा हृदय का स्वाधिकार खो दिया ॥ तिस्त पर भी भमु * असुरत्त 
में कमी नहों भाई, अपित वह वढता ही गया, तृष्णा का विकराल 
सुल पलला ही यया; भौर अन्त में दर्पा-देप का शिकार होकर अदा 
को ध्यागकर वद्द चल ही तो दिया। 
+ | 

इस प्षमय मनु में देवाव का ऋशणात्मक तथा जीवन का 

धनात्मक रुप है। 


सारस्यत मगर में मनु के जड़वादी सुखवाद का मेल धुद्धिवादी 
सुखबाद से होता है, निध्तको बह अमधश अपना समर छेता है, भर 
री आशा में श्रनेक प्रकार की खुख-्सामग्री की सृष्टि कर छेता है । 
परन्तु शीघ्र दी मजु का भ्रम दूर होता है; जद्याद और बुद्धिवाद का 
संघर्ष द्वोता है। धरत में जड़वाद तथा य॒द्धिवार दोनों की अपने भीयन 
से निकालकर मु फिर शूम्य-स्थिति में पहुँच जाता है; परन्तु इस यार 
इस स्थिति से पाहर सोचने थाने श्रासुरी जब्याद अमवा ध्द्धिवादी 
झुखवाद भहों; पे तो संघर्ष में नप्ट हो चुके और उन दोनों के कर 
अलुभव की सशूति अभी हाती दै। अ्रतः चेतनवादी सु्तवाद भद्दा के 
रूप में श्राकर उछ्ते ग्रवल्लाग्ब देता दें:४- 


अद्भा का अवक्म्य मिला फ़िर 

इतज्ता से हृदय भरें, 
मनु उठ बेडा गदणद होकर 

बोले कु चलुराग भरे! 
अर ! तू आगई भला सो 

पर बवा में था यदों एदा। 


[ म्ण ) 


वही भवन, ये स्तम्भ, वेदिरक। ! 
पिखरी चारों ओर एणा। 
आँख बन्द कर लिया होम छे 
दूर बूर जे चल सुझको, 


दस भपावने अन्घकार में 
खोदूँ कहीं न फिर तुसकों । 


यह थी धद्वा के “मत के उेतन-राज” की झीतव; देवस्व की 
असुरत्व पर विज्ञय । इसी सहारे को मनु खेकर धागे बढ़ा भ्रौर उसने 
देखा हि सारे संधर्षों रया इंद्बो का अस्त हो गयाः-- 


सप्तरस थे जड़ या चेतन 
सुन्दर साका३ बता या 
५ चेतनता छु% बिलसती 
आतन्द भखरद घना था। 





मम-्दारित 
भ््ो 
मनु के तीन रूप 


कामायनी के कपानायक भजु हैं। भारतीय जनभुति में मनु के दो 
रूप मिलते दैं- एक रूप से वे प्रराजकता पूर्ण देश में "मत्स्थन्याय”? 
से परस्पर स्यवह्वार करते हुए लोगों के अनाचार का दमन कर और दंद- 
नीति का विधान कर समाज में शान्ति और ब्यवध्था स्थापित करते दें 
( दे० म० भा० शा० प० ६७, १७, २, मजु० ७; हे, ध्ं० शा० १, 
१३; शु० शी० $, ११, १९२१-४० ); दूसरे रूप में बे मनुस्द॒ति को 
रचने वाब्बे, अनेक वेद-शाखाभों के अध्ययन करने याल्ले और विज्ञाना- 
लुप्ठान से सम्पन्न पुरुष द्वोकर हमारे सामने झाते दें । ( दे० मनुर्नाम 
कश्चिस्पुश्वविशेषों नेक-वेद-शोखाध्यनविश्ञानालुष्टान्सम्पतः. स्छृति 
परम्परा पसिद्ध;--में> १० भा० ) पहला प्रजापति रूप द्दैजो 
फामायनी में भी “मजु-इृदा-युग”? में मिलता है ( तु* क० ३००, ३; 
१8७, ८; २०१, ६ ); दूसरा वैदिक-कर्मकांडी ऋषि रूप है, जो यहाँ 
जलप्लावन से “अद्धानस्थाग'ं तक माना जा सकता दै और मिसके भी 
दो पहलू दैं--पद्धछा तपस्पी मनु का जो 'किलाताइली' के आने से पूर्व 
मिलता है, दूसरा हिंसक यज्रमान! मनु का जो भसुर-्वुरोद्ितों के 
आगमन के पश्चाव्‌ पाया जाता है । परन्तु, प्रजापति तथा ऋषि के 
अतिरिक्त कामायनी में मनु का एक तीसरा रूप और भी है, ज्ञौ 'सजु- 
इडान्युग! के अन तहोर पर आनन्द पथ को खोजते हुए मनु में देखा 
जा सकता दै । यह 'प्रथम-पथ-प्रदर्शक मनु का रूप है। इन्हीं दोनों 

- रूपों में मजु-चरित का अध्ययन करना है 4 - 


[ रन] 
वेदिक-कम्ंकाएडी ऋषि 


सैसा ऊपर कद्दा ज्ञा घुका है, कमेकांडी ऋषि रूप के दो पदलु 
६-० घुक तफ्स्‍वी मनु; दूसरा हिंसकन्यजमान मनु । 


( शभ्र॒ तप्स्थी पनु 


“प्रक्षय-प्रवाह” को “सीगे भगनों” से देखने दाल। पक पुरुषी 
( ११, १ 9 विरत देघ, सविता इस्यादि देवों पर शासन करने घाली 
ब्रिराट सत्ता के प्रति जिज्ञासा लिए हुए ( ३२-३४ ५० ), अनस्त को 
गोद स्श विस्तृत गुद्दा में एक सुन्दर, स्वच्चु स्थान यनाता दै ( ३८, 
२) भौर 'पदले सेचित श्रप्मि! में अ्रम्रिद्ोम करते हुए तप, संयम, 
मनन और विन्दन को अपना जीवन समर्पण कर देता है ( ३१, १-२; 
४३, १, ४४, रे ):-- 


झनन किया करते थे बैठे 
ज्वलित अप्ि के पास्त वहीं; 
एक सनत्नीव तपस्या जैये, 
प्रतमड़ में कर घास रह्दा। 
यही तपस्वी मु का चित्र है। 


१ २5 


"पहले संचित अग्नि! में चज्ञ करने बाद्दे कामायनी के यह मत बेद 
के सह हैं, जिनके यह की प्रति-कृति-एवरूप अन्य यज्ञ द्ोते कद्दे जाते 
हैं। ऋष १, ४४, ११; १०, ६३; १३; ४, ३४, ३ इत्यादि ) जिनका 
भाम दुष्यादूच, अयर्वा, सावरिस्वा भीर भ्रद्विरस जैसे तपस्वियों तथा यज्ञ 
कर्ताओं के साथ लिया जाठा है, क्योंकि थे स्थावर-जअंगम-सृष्टि के शासक 
आदित्यों के लिए समिद्ध अ्नि में 'प्रथम अगम्निदोत्' करने वाले हर 


बेभ्यो होज्ों श्रपमामयरेजे मनु समिदास्निमैनसा सप्द होतृमिः। ५ 
त बादिव्या अमय-श्मे बच्चुत सुगा न करे झुपथा स्वस्तये । 


[ भश्श 


यथ ईशिरे भुवनस्य प्रचेतसो विश्वस्थ स्थातुजंगतश्च मन्तवर। 
से नाः छृत्तदक्ृतादेनसस्यतेथा देवास पिछ्ठता स्पस्वपे । 
( का १०, ६ैढै, ०-८) 


स्थावर ज॑गम पर शासन करने दाब्षे ये आदित्य 'विश्वेदेवा' हें 
क्योंकि उक्त सूक्त के सहित ग्रयर्पाव ऋषि के सभी सूक्तों ( श्व० ३०, 
६३, ६२ ) के देवता “विश्वेदेवा' दी हैं। स्थय मनु ऋषि के सूक्तों 
( ऋ० रे, २७-३ ) ठथा नाभानैदिष्ठ मानव ( जो सम्मत मल का 
बशज दै ) के सूक्तों ( ऋ० १०, ६१, ६४ ) के भी देवता विश्वेदेवा 
होने से गयरुपात का मनु को विस्वेदेवा का उपासक बतलाना 
हो जाता है। मनु विश्वेदेवा को श्रादित्य कद्दते हैं औ उन्हें 
*विश्वे सुजोषप ! 'समनन्‍्यव विरवेश तथा 'घाऊ सरातय ! शझादि 
समष्टिन्योधक मार्मो से सम्धोधित करते हैं ( देन ऋ० ॥०, ३७, २, 
१४ इत्यादि ) भर अन्त में इस समष्टि में 'शुकत्व? मात्र की कठपना 
करके समाज” नाम से झावाहन कर विश्वेदेवा की पितृ-भाव से 
छपासना करते हैं -- 


बय तद्‌, सनम्नाज भा बृणीमह्दे पुत्रो न बहुपाय्यस्‌ । 
अश्याम तदादित्या जुढतो एवियेन घस्पो3नगामद्द (बह्दी,९३) 
अत मेकडानेज्ञ का यद्द अनुमान कि विश्मेदेवा सभी देवों का 
समष्टिरूप दै ठीक प्रतीत द्वोता है। परन्तु यद्द समृष्टि उपयुक्त 
'समाज” शब्द से गब्यक्त' होने वाल्ली केवल नमक घोल की “'तढलीन! 
समष्टि दी सम्भव नहीं है, उसका दूसरा रूप 'सायुज्य” समष्टि मो है, 
जिसमें जैसा स्वर्य मनु ने अपने सुक्तों में ( ८ २८-३० ) बतल्ाया 
है 'ब्रयाः प्रिश./ था 'त्रिंशति न्रय ” अपने झपने स्यत्तित्व | भी बताये 
रद सकते दें। 
कामायनी के मनु सी 'विश्वेदेवा' के उपासक दै। यथपि उन्हें अभी 
इस देव-समप्ि? के बथार्थ रूप का कान हुआ नहीं प्रतीत दोता-- 


( भरर |] 


मु के लिये भरशापति शब्द का प्रयोग नियामक राजा- अर्थ 
ही में यहाँ हुआ दै, क्योंकि मनु मे सारस्वत प्रदेश की अराजकरठा को 
दूर कर शांतिःभ्यवस्था स्मापित की थील्‍द- 


शरद प्रज| दनाकर कितता सुष्ठ हुआ था, 
किन्तु कौन कद सझता इन पर रुष्ट हुआ था । 
कितने जब से भरकर इनका चक्र,घलाया, 
अलग अक्वग ये एुक हुई पर इनकी छाया) 
मैं नियमन के दिये डुद्धि व से प्रयशन कर, 
इनको कर एकत्र|चल्ाता नियम बनाकर । 


चैद में भी मनु को सग्भवतः एयबीपति के ही अर्थ में प्रजापति 
ऋद्दा! गया है ( झश्वा वाउहयें ए्वित्री मूत्वा मजसुधाह सोउस्थाः 
पति; प्रज्ञापतिः श० ५४, $, ६, २१; प्रजापर्तियैसजुप ३१० ६, ६, १, 
१६ ) । एक स्थान पर मलु चैवस्वत को मनुष्यों का राजा कद्दा गया 
है ( मलुवैधरवतो राज़ेस्याद् तस्‍्य मनुष्या विश; शन १३, ४५ ३, ३ )। 
अधर्ववेदु में उन्हीं मनु देदेस्दत को मनुष्यों के लिये इ्थिवी-पात्र में 
कृषि और सस्य दुददने रे क्षिये विश ग्यय का वत्स बनाया गया है।>- 


7" सोदकामत सा मनुध्यानाच्चत्‌ | ला मनुष्या उपादयन्तेरा- 
चल्वेद्दीति। वस्यां मलुर्वैंबस्वती वत्स आसीत्‌ पथियी पावम्‌। ता 
इपीदैन्‍्योघीक हा कृषि च सस्य॑ चाइ्घोक । ( अब चेन ८े, १०, ४ 9 


इस डल्बेखों से मनु का राजा द्वोना तो सिद्ध है, परन्तु थै, विशेष - 
की सीमा को पार कर सामान्य को प्राप्त हुए प्रतीत होते दें; क्योंकि 
उन्तके देश-विशेष या प्रजा-दिशेष का नाम नहीं मिलता । प्रसादजी ने 
मनु प्रजापति के 'सारस्वत-देश” छी कल्पना की है, जो, जैसा पहले 


कद्दा जा छुका दे, असुर-प्रभाव-प्रधान' दीला-छेश्र _दोने 
पूर्णतया डपयुक्त है । - पे 





लिये 


5 [ १२३ ॥ 


अराज़कता-मय सारस्वत देश की चत्चग अलग रइने थाली प्रजा 
को एकन्र कर नियमन द्वारा उसकी 'एक छाया” कर देने वाछे, 
€ १६७, ८, १० ), वर्ण-स्यवस्था, भम-विभाग, शस्त्र-यस्श्ररचना के 
कर्त्ता, प्रकृति के साथ सघप सिखाने वाब्ये तथा देश में सशद्धि लाने 
वाले मनु ( २०७, ४-२, २०२, १-२ )--यद्द कामायनी के प्रजापति 
मनु का चित्र है। 

उस चित्र का आधार यो तो उपयुक्त अथवंवेदीय डदरण में 
मिल जाता हैं, परन्तु चष्दों पर मु तो केवल निमित्त सात्र मादूम 
पढे हैं, वास्तव में प्रधानता तो एथी चैन्य की दै, तिन्‍्होंने मनुवर्स के 
बद्वाने सारी मलुष्य जाति के छ्विये पिराज ग्राय से हृपि भौर सह्य का 
दोददन किया । फिर भी ऋग्वेद में मजुष्यों को थार बार 'मतोविज्ञा 
कहना, उनके कार्यों को “मनुष्दत” कद्दकर मनु को द्वी उनके लिये 
अल्ुुकरणीय शादश्श मानगा तथा स्वय उनका भाम ही मनु शब्द से 
निकल्ला हुआ द्ोना मनु की उस प्रधानता के धोतक हैं, जो सद्दाभारत 
स्या० प० ६७, १७, ३२, भनुस्मति ७, ३, भर्थशास्त्र ), १३ भौर 
शक्रनीति ), $, १३९१-४० भादि ने उन्हें दे! है भोर ज्दाँ से 
सम्मघतः कवि को कामाबती के मजु-श्रजापति का चित्र रचने के लिये 
प्रेरणा भाप्त हुई है। मद्ाशारत भादि में भी अराजक-देश| में ्रनाचार 
और दुराचार का दमन कर सुखी, समृद्ध, ब्यवस्थित तथा नियमित 
राष्ट्र निमित करते हैं । ई 

परन्तु प्रसादजी के मनु परस्परामत मजु से छुछ मिन्न भी हैं। 
महाभारत के समु से जब रात्रा यनने का प्रस्ताव झिया जाता है तो 
पहले तो वे दैयार वी नहीं दोते, क्योंकि वे दुराचार भौर मिव्याघार से 
डरते हैं; इुकमियों पर शासन करने का सास उन्हें तमी होता है जब 
वे छोग दुराचार का दुएड भोगने, पशुधन ठया सुवर्ण का पचासर्वा 
सथा अन्न का इसदोँ भाग कर रूप में देने की प्रतिक्षा फर छेते हैं । 
इसके विपरीत कामायनी के सजु घासना के शिकार, दर्प और दम्भ से 


[ १२४ ] 


युक्त, अतियार और धमाचार को अपणा अधिकार समझने थाए हैं + 
दैश में उनके द्वारा नियमन, ध्यवध्पा, समदि एया शांति का विश्तार 
फ़िया शया है सही, पर धता उसको दूसरे दी दृष्टिकोण से देणती है।-- 


थे बोपे सह्लोथ मानसिछ भीपण दुस्म से, 
“देखो पाप पुकार उठा अपने ही सुख से । 
तुमने योगदेम से अधिक संसय घास, 

लोभ समिखाकर इस विचार संकट में दाजा | 
हम संवेदनशीक्ष हो बे मद्दी मिल्रा सुख, 
कष्ट सममने छग्े शरनाऊर निम्र कृत्रिम दुख । 
प्रकृठ शक्ति शुमके यस्‍्त्रों से सब को छीनी, 
शोपण कर जीवनी यनादी सब की मरीनी ॥ 


यह थोदासा परिवर्तन, परम्परा में किंदित्‌ धुसाप्श, रूदिगवगापा 
में ईपव देर-फेर, ग्राधुनिकता की पुकार का समावेश करने, मई 
समस्पाश्रों को युग का प्रतिनिधि मद्दाकाग्य बनाने के लिये श्रत्यन्त 
श्रावश्यक या । 


इस भावश्यकता-पूर्ति में मी छेथक मे ओऔचित्य की सीमा को 
क्लॉधकर निरंकुशता तथा स्वस्छन्द॒ता से काम नहों लिया है । 'तपस्पी 
मनु! एवं 'हिंसक यजमाम भमु! ५ यैदिक परम्परा के भ्राधार पर रादा 
हुआ जो रूप सनु का दिखक्षाया गया है उसमें भ्िचारी य धनायारी 
प्द्भापदि की भूमिका स्पष्ट मिल जातो है; और भलुस्झति में सौतिक 
खांसारिकता, तया मुद्धिवादी सुखबाद के जो उल्लेख मिद्रत्ते हैं दे 
कामायमी के 'राजा मत! को अपनाते से मालूम पढ़ठे हैं । मनुस्खति को 


राजा धिस्द्ाजूरिता तथा निरंकुशठा की सूति तथा प्रजा को कठपुतल्ी 
को भाँति नचाने बाला हैं-- 


यस्य प्रसादे पश्मा3स्ते विक्यशच पराश्ष्मे, - 
ऋत्युरंच बसतिक्रोधे सर्वेतेज्ञमयों सृपः । 


| #श्र ] हे 
बह *अनुधित-उचित विचार तज्ञ' बाली राजभक्ति चाहता हैः-- 


वाल्यो४पि साइवसुन्द््यो मनुष्य इति सूमिपः . « 
।.. भद्दती देवता स्थेपा नर रूपेण तिष्ठति ।, ,,, .* 


कामाबनी का भन्ु सी इसप्रे अधिक भौर क्या है १,व६ कहता है-- 


* 4 'इढे | मुझे वह्द वस्तु चाहिये जो मैं चाहूँ, 
तुम पर हो भषिकार, श्रजापति ने तो बृया हूँ । 


मद्द दूसरों पर मियन्त्रण रखना चाइता है, पर, श्वर्य , स्वच्छुन्द 
विघरण करना ज़ाइता दिन, प+ 
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'किन्छु स्वयं सी क्या वह संय कुछ साम चल में 
तनिक न में स्वच्दुन्द, श्वर्ण सा सदा गलू मैं। 
'जो मेरी दे सॉप्ट उसी से भोत रहूँ में, 
क्या अधिकार लद्दी,कि कभी भविमीत रहूँ मैं । 





प्रतिपत्त भटदर हुआ रूछ३ कब चहा रुका से 
'डृढा नियम परतन्त्र चाहती मुझे बनाना, 
'निर्वाधित भधिकार उसी ने एक न माता हि 
डसका विश्वास है कि विश्व फी भांति' वह 'यन्धन-विद्दीन है, 
मिसकी।/इच्चा के इशारे पर एथ्बी का समुद्र झौर छाग़र .का ;मदस्थल 
( तु० क० अस्पप्रसादे पश्मा३स्ते हृत्वादि ) बच जाता दैः-« 





क्र ऋ 
+ विश्व युक बन्धन दिद्वीत परिवर्तेत तो है; 
सकी गठि में रवि-शशि-वारे थे सब जो हैं; 
झूप यदुलते रहते वप्ुधा जलनिधि बनती, 
_... डद॒पि बता मस्यूमि जलपि, में ज्वाला जलती । 





[ ४५% | 


इसी प्रकार सोडपान, मॉम-भदण तथा दापतानदृसि के पौयें 
पढ़ें हुए तथा यावद्‌ जीवैद सुर्ख भीवेद को चरितायय करने याते सतु 
भी कया भयुएशति के इस कथन के विपरीत जाते हुए मालूम पहते हैं“ 


भ मांस भधणे शोपो म म्रध न च॒ मैपुने । 
परदृतिरेषों घूतार्ता विशृष्तिस्तु महाइला। 


(ख) ष्ड़ा 


इसे चतिरिक्त मजु के जीवत में हवा का धाता कामापनी #े 
प्रभापदि के दित्र को भर अधिक भामाणिऊ दवा देता दे। शातप 
मरद्षायों में मनु के यज्ञ-शिष्ट भरग्न से पद्ो हुई होने के कारण हृदा को 
रुषकी दुद्विता कहा गया है भौर उसको पारुयशिया मानवी. यजानू- 
काशिमी थादि विरेषण भी प्रदान किये भपे है। (मतुशा ठाममेडशनंघत 
तष्मादाद ( इढा ) इरति श« $, ८ १ २६ पएवद दैशषतुर्विसयों 
चकार ! हद वैमनुर्यश्श्य यद्पसिदधा पाकयशिया रा 3, रे; ५ १९5 
सता भनौदु दिए एपा निशतेने यदिदा श० »,८ १, ११; इटा सै 
मानी यशानुकाहिम्यासीर ते ॥, $, ४, ४ )। प्रसादती ने इस 
बात की झोर सूमिका में संडेत को डिया है, परन्तु कया वस्तु से 
शज्ञाक्न से पात्नित कम्या के बदले उसे मनु की श्राधयज्ञायजाँ कमा 
अधिक उचित समझा है।-- 


“अरे चात्ममा प्रा | पाएं की परिमादा बन शाप उठी ए१ 


इंढा उसी दुतिया की भारी है, शिसझा सुझाव भौविश्वाद की 
और मालूम द्ोता है ॥ जगत की अपूर्यता पर रखे च्रोम है भौर उछके 
सष्ट के पति ध्द सन्देद्द भर 5ऐडा का भाद रखती है । 


हब क्या इस बसुधा के छघु लघु प्रायी को करने को सभीत 
डस मिल्ुर कौ रचना कदोर ढेवक पिनाझ की रही सीठ ! 


[ १२० | 


सब सूर्ख आ्रात तक क्यों समके दे सृष्टि उल्े जो नाशमयी, 
उस्चका अ्धिप्रति | होगा कोई, जिस तक दुख फी न पुकार गयी । 


लोग किसी सुदूर ज्योतिमंय परलोक' को बात करते दें, परन्तु 
चद्द उसके किस काम का ! वह तो मियति-जाल से छुटकारा पाने का 
पक्षपातियी है -- 
उसके भी परे सुना जाता कौई प्रकाश का मद्दा थ्ोव 


बह एक किरन देकर अपनी मेरी स्वतन्त्रता में सहाय, 
क्या बन सकता है मियति जाज़ से मुक्ति दान कर उपाय 


उसे अपने दी युद्धिबल का भरोसा है और अपने प्रभी-सेघन 
के लिये बद्द अखिल त्ोक में पथ फ़ेलाने वाद्धे 'विज्ञान सहज साधन 
उपाय! का अवलम्बन श्रेष्ठ समझती है -- 
हाँ तुम दी हो अपने सद्दाय । 
जो बद्ि कद्टे उसको न मानकर फ़िर नर क्रिसकी शरण जाय, 
तुम जह्ता को चैतन्य करो विज्ञाव सहज साघन-उपाय, 
अश भअ्रणिल ज्ोंक में रदे छाप । 


हंढा क इस ब्यक्तियव में क्या दै | प्रतीद्धिय थौर अन्यक्त के प्रति 
उपेत्या तथा अधदा, प्रयक्ष मे विश्वास, शुद्धि एव विज्ञान का भरोसा 
और आमामिमान-सूलक स्वावलम्दन । यह घप॒द्धिवाद की सथा 
कथित क्रियाप्मकता है, इसलिये उसके कथन को सुनकर मु 
कहता है +- ५ 
अवलस्म्ध छोड़कर औरों का ज़व शुद्धिवाद फो अपवाया 
मैं बदा सहज तो स्वय बुद्धि कौ मानो श्राज यद्दों पाया । 
हुड्डा के बुद्धिवाद के वैदिक आधार के विषय में यही कहां मा 
सकता दै कि इडा को सरस्वती आदि की भाँति बुद्धि साधने वाली 


[ $श८ ] 


अथवा चेतना देने वाली कद्दा गया है ( सरस्वती साधयन्ती घिय॑ं न 
डंडा देवी भारती विश्वतूरति ऋ७० बे० २, ३, ८, तु० क० ३०, ३१९, 
मई इस्यादि )॥ उसके इस घुद्धिवाद का मजु पर भी सम्भवतः प्रभाव 
पडा था, क्योंकि भारती सथा इससे भ्राथना की गई है कि भ्रु की 
आँति ( मनुप्वत्‌ ) हमारा भी प्रदोध करती हुई हमारे यज्ञ की आधश्ो 
( झा्रों यज्ञ मारती तूयमेत्बिदा मनुष्वत्‌ तविद्द चेतयन्ती ) 


इडा का दूसरा रूप रानी का है । कामायनी में वद्द उज़ड़े सारस्वत 
प्रदेश को, मनु को उसका राज़ा बनाकर, समझृद्ध बनाने वालों लोकप्रिय 
रानी है; जिस पर अ्रत्यात्रार द्वोते ही उसकी प्रजा विद्रोह का रूपा 
खड़ा करती है और अ्रतिचारी मलु को छेने के देने पड़ जाते दैं;-- 


सिंदद्दार अरराया जनता भीतर श्रायी ! 
"मेरी राती' उसने बो चीत्कार प्रचायी। 
हा अर > 
आज धंदिनी मेरी रानी इडा कहाँ है १ 
ओ यायावर ! श्रव तेरा निस्‍्वार कहाँ हैं 


ऋख्वेद में कहा गया दे कि दे अप्ति ! देवों ने तुम्दें आयु के 
लिये ( आयवे ) प्रथम झायु, विश्वति तथा इडा को “मलुध्या का 
( मनुपस्य ) शासन करने घाली बनाया, जिससे पिता का, पुत्र उत्पन्न 
हो ( $, ३१, ११; चु० क« श० १, २, २, ३ ) यास्‍्क ने झाधु का 
अर्थ मंजुष्य बतलाया है ( आयो अयनस्य मनुप्यस्य नि० १०, ४, ४१ 
११, ४, 9६ इत्यादि ) जो सायय तथा आधुनिक भाष्यकारों को भी 
मान्य दै और जो उक्त सूक्त के प्रारम्भ में 'कतिधी चिदायबे' कहकर 
अग्वि के मजुष्य के भति क्विये गये उपकश्रों की गयना कराने के दक्ष से 
सी डोक जेंचठा दे ४ की 
* “यदि प्रथम झायु' था प्रथम मनुष्य तथा विश्वति क। अमिग्राय 
मजु से हो, ठो इस मन्त्र के अजुसार देवताओं ने अम्नि को दी मठ 
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बाजा ( विश्यति ) बनाया ठथा इडा को उसकी रानी बनाया और ऐसा 
किया यया 'भायु के लिये! ( आपदे ) अर्थाद्‌ आयु की उत्पत्ति के 
लिये, जो कदावित्‌ दोनों के सयोग से उत्पन्न होने वाला पुत्र ही प्रतीत 
द्वोता है | इसी सूक्त में मनु को पुररवा कट्दा गया है ( मानवे द्रामवाशय 
पुरुरवसे सुहृते सुहृत्तर $, ३१, ४ ) तथा एक दूसरे मन्त्र में यूथ 
(समूह) की माता इडा को उ्दंशी कहा है और समरण किये हुए आदु 
को भ्यक्त करते हुए प्रसन्न धोने के लिये उससे प्रार्थवा की गई है -- 


अभि न इडा यूथश्य मातास्मत्रदीमिर|वशी या गणातु । 
उर्षशी वा बृद्दद्दिवा गृणानाम्युर्वाना प्रमृथस्याणयो । 


चुररवा और उर्धशी का दम्पति होना परम्परायसिद्ध है। उनका 
उदलेख वेद में मी आता दे । श्रत प्रथम आयु! विश्पति तथा मचुप 
की शासयित्री हृढा का भोड़ा और महु-पुररवा तथा इदाउर्वशी का 
जोदा एक दी मालूम पडता दै। उसी श्रकार पद्धल्ने जोड़े से उत्पन्न 
आयु, दूसरे जोड़े की इंढा-उवंशी द्वारा 'सभूय” झायु दी प्रतीत द्वोता 
है भ्रौर शतपथ ग्राद्षण में पुररवा तथा उबंशी से उत्पन्न पुत्र रा माम 


“आयु! कद्दा भी गया है «- है 


उषंशी वा अप्सरा३ पुररवा पतिरय यक्तस्मान्यिधुनादुजायदतदायु 


(शब्३, ७, ५, २२) + + 


इस विपय में कठिनाई डालने वाला 'पुररवा-टवंशी सवादसूक्त' 

। (ऋ० ३०, ६२) जिसमें ऋषि और देवता का नाम घुरुरवा ऐड ( इड्ा 

८ का पुत्र ) है; परन्तु जब इस यद्द देखते दें कि सारे सम्बाद में "ुरुरदा 
शब्द का दी प्रयोग हुआ है और केवल ध्रन्तिम सन्‍्त्र में, ऐड को सम्बोधित 
करके 'इतित्वा देवाइम आडुरेड” आदि से पूरे सम्बाद का उपसद्दार 
किया गया है, तो स्पष्ट हो जाता है कि कवि ने सारे सम्वाद में ऐड 
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' को देवताओं द्वारा दर्शन किया हुआ बठल्ापा दैं भौर पुररवा तथा ऐड 
दो मिश्ठ भिक्ष प्राणी हैं ( दे आगे दुमाए यामापन' भी ) | पुक 
कठिनाई भौर भी सामने आती है--इढा मनु को यज्ञन्पात्षिता मानवी 
है, जब कि उपैशी एक अप्सरा। परन्तु यह कडिनाई दूर करने के लिये 
इसें देखना पढ़ेशा कि इृढ) और उर्देशी में कई दाठें सप्ताग एैं। दोसों 
मनुपुरुरवा की पानी है, दीनों का घुत्र 'धायु' दहै। इंढ़ा को देवों ने 
“सनुपस्य शासनी' ' बनाया हैं; उदेशी को देवों ने शाप देकर स्वगें से 
उतारा हैं। जिस प्रकार हृद्दा को मानवी ठथा मनु की परनी कद्ठा गया है 
( का* सेन ६५, $; रा० ११, ४, १६; [05009 ४७0९७ ), उसी 
प्रकार उसको मैन्नावरणी बताया गया है, क्योकि यह मित्रावरण के 


साथ समागम करती है ( श० %, ८, २६ ) घोर उवेशी भी छवर्गे में 
मिद्रावरुण की दी परनी परम्परा में प्रसिद्‌ है । 


इप्ले यह श्पष्ट है कि परमुपर! में, मलु रुपा इंदा का पढ़िन्पप्नी 
सम्बन्ध दै और दोनो के संयोग से आयु-दंशी आयदों अपवा मलु-्वंशी 
सानवों की संष्टि होना प्रसिद है। परन्तु अब प्रर्त यद्द है कि पत्नी 
को दुद्दिता ( झाप्मजा नहीं, तो पोषिता ही सह्दी ) कहने की परम्परा 
किस प्रकार चकछ पदी | 


इस रद्स्यू के पीछे एक दाशेनिरू राख छिप दे । देवासुर संप्राम 

को ध्यापकदा को ओर 'संकेत करते हुए, जलता हि कद्दा गया है, 

. ऐविद्वासिक कथानकों को छेकर दारशंनिक ठत्व-निरूपण करने की भ्रया 
भारतीय साहित्य में ब्यापक है। मनु एक ऐतिदासिक राजा, भतपुद 
* झपनी प्रजा के पालक पजापवि हैं, उसी प्रकार सारे अक्षादद में शीवमात 
_ प्रज्ञा कई प्रजाति परमेश्वर ६ गो० $, ३, ४) श० १8, १, २, ३१ 
इत्यादि ) ठथा पिंडाण्ड में 'खंकरप' 'विकेल्प! भ्रादि मजा का पालक 
अज्ञार्पति मन दे € कौ० ३०, १; २६, ३; सा० १; 3, ।; हैं० ३, ७, 

_ $, रे; श« ४, ।, ३, ३२; जे० 3« १, ३३, २ पे थ० ३, २२, 
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कौ० २७०, २) ऐतिहासिक पन्मापति मनु के द्वारा धद्याएद्र तथा 
पिए्ठाएड भ्रज्ञापति का स्वेझूप ब्यक्त करने में मनु! तथा मननारथ वाची 
सन्‌ धातु से सिष्पक्न मर! में पाये जाने दास्े साइर्य ने बहुत सहायता 
कौ) मन अपनी संकल्प-विकल्पादि प्रजा को मनन द्वारा वाह या 
अ्रमिब्वन्जक शक्ति से उत्पन्न करता है, तदनुसार उसको ध्रतिकृति 
ब्रह्मारडी प्रजापति भी सारी सृष्टि मानस-ध्यान प्ले बाझू द्वारा करता 
हैं । ( सः तुप्णों मनसा ध्यायतस्य यन्मनस्थासोत्तद्वुइत्घाक्रभवत्‌ । सा 
आंदीघीद बर्भो थे मे3पमम्तह्वितस्तं वाचा प्रजनपा इंद्र मे० छ* 9, ३, 
$ से मनसात्मानमध्यायत्‌ सो$त्तर्वाशभवत्‌ ताँ० ७, $, 4५३६ इत्यादि ) 
अतः भर जब इस सारे ब्रह्माण्ड या पिडायड्ट के ध्रजापति हुए, तो 
उनकी भी मनम द्वारा धारी सृष्टि को उपपन्न करने वाल्ला कहा गया 
(प्रजापति दें मनुः स दीदूं सर्यममनुत श० ६, ६, १, १६; बा* स० 
३७, १९ ) । पिएड्टाडी रुपया म्ह्मार्ड्ी भ्रजापति जिस वाकू यथा 
आप्माभिम्यम्जक शक्ति से सृष्टि करते हैं, वह 'उनकी 'स्व', महिमा / 
तथा दुद्विता है (राब २, २, $, ९, १, २, २, १०, का* सें० २२, 
३, २५, ? मैं स० ४, ₹ इत्यादि ) क्योंशि उन्हीं में घे बढ उल्पन्न 
होती है और पनी भी (श« २ १, ३, १६, हे, ), २२ वा० स० 
४, ४ इत्यादि ) क्योकि वे उसी से सारी स्टि रचते हैं, ( प्रवापतिराँ 
इद्रमाप्षीत्स्य चाग द्वितीयासीताम्मिधुनं सममवत्सा गर्भमधत्त सास्मान 
दुपाक्रामस्‍्फेसाा प्रजा अ्रस्ेज़द ता» २, १४, रे मु० $ै० बु* 5० १, 
२, ५; का* स० ३, २, २८, १ इत्यादि ) ! जब सृष्टा ग्रजञापति ने 
सत्र का चाम्र अद्दण किया तो विर्वसृम की पत्नी ठया इश्नी वाकू ने 
भी दुढा' मास धारण कर लिया | अत पिस्वसम की परनी 
'इढा! कट्ठी छाती है ६ इडा पश्नी विश्वसुजाम्‌ ते* हे; १९, १४ )॥ 

साहित्यिक पम्प में हुड और चाह पर्यायवाची राब्द भाने जाते है 
€ मो सू्‌ दाघस्खिडा इला अमर ) और द्वढा को मनु की दुद्दिता या 
प्रधम सृष्टि ( शा० ॥, झे, 8 अब मे; ), 38 ), ८, 3, २६) का 


[ ६३ ॥ 


प्रसादजी ने इस विखरी वेदरिक-विमूत्ति में से भ्रपने काग्य के 
लिए बही सावधानी के साथ घामप्री-ययन किया है। यदि इस 
सामाजिक मद्गाकाग्य की दृष्टि से छामायनी को देखें तो उन्दोंने न तो 
इडा वो भनु को तलुजा माना मे पाक-न्प्ज्ञिया: और ने सन्वानीस्पत्ति 
करने बाली पत्नी। उन्होंने उसे 'थात्मजा-अजा! कट्ककर केवल प्रजा दोने 
के नाते पुत्री माना दै । यद्यपि सारस्वत देश उसका है भौर मनु उसे 
पाध्दू-स्वासिनी' कहकर भी सम्बोबित करता है ( १०४, ६ ); परन्तु 
वास्तव में मनु राजा है भिसको कैस्द्र बनाकर इंडा शासन-्चक्र चलवा 
रही है ( छु० क० २०१, ३) इन दोनों के पार्यक्य का 'भाधार 
यदधपि आध्यात्मिक पक्त में, जैंधा प्रखादजी ने भूमिका में कट दिया दै, 
मन तथा वाझ का विवाद है ( शा*आ्राब १४, $, २, १४५, कौ० २२१, 
७रे३ श० ८, ॥ १, ६ ) परन्तु सामाजिक पह में पुस्रवाउ-्बेशी-वियोग 
से घट यद्यपि इस बात में मिक्षता दे कि पुठरवा की भोति मनु भी 
अपनी निप्ठुर भ्ौर विमुख प्रेयसी एर भ्रधिकार समाना चाहता है, फिर 
भी धद्द इस बात में भिन्न द्टो जाता है कि उर्वशी की निष्ठुरता ठथा 
बिमुखता का कारण विवशता एवं लाचारी है, जब कि हृडा मे 
सम्भवतः कर्ग्यशीलूता के कारण सत्ु को कमी ०स ही नहीं किया । 
अतः यदि पुरुरवा-उवंशी के वियोग को इसका श्राघार माना जाय, , 
सो पसादज्ञी के श्रभीष्ट श्राध्यात्मिक रूपक को लाते के लिये हृतमा 
परिवर्तन आवश्यक ट्वो जाता है।..|, 

५». मजुन्दडा तथा पुरुरपा-उर्चेशी के संयोग की मौंति विसोग में भी 
मौलिक, एकरूपता की पुष्टि करने वाली एक घटना और दहै। जेसे ही 
मनु ने इडा को अपर किया, बेसे ही रुट-हुकार हुआ, देव शवतियाँ दब्घ «५ 
दो उर्दी, देव श्राग! की ज्वाला भभकू उदीस-- 

आलिगन ! फिर भय का अन्दन ) पसुघा जैसे कप उठी ॥ 

“7 बह अठिचारी, दुर्दद्न गारी परित्राण पथ नाप उसी ! 

अल्तरिष्ठ सें हुआ रफ़ हुकार भयानक दलचस थी। 
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अरे आत्मजा प्रजा ! पाप की परिमाषा बन शापर ठठी ! 
डघर गगन में हुग्घ हुई सब देय शक्तियों क्रोध भरी 
रद नग्न शुक्ल गया अचानक, ध्पाइल कॉप रही नगरी । 


ब्राह्मणों में कहा गया दे दि देवताओं की|रवसा इंढा पर प्रता- 
चढि ने बलाए्कार किया, इसीछिये रुद्ध ने प्रुदध होइर प्रशाइति को 
घायल शिया ( त॑ प्रजापति रुद्रोबस्पावरय विभ्याध शा० १, ७, ४, ३३ 
३, ३३ ) क्योंकि यह देवों का 'धाग! ( पाप ) था ( रई देवानों भाग 
आस )। उधर पुस्रषा सुवेशी से जियुक्त होशर भरणासम्र दो ही 
जाशा है। 


जैसा हृश्क्ेस किया जा भुका है इढान्डवंशी मैश्रावरणी कही 
जाने से देवताओं से उसका सम्बन्ध दे दी, श्रतः सम्भव है कि पहिझ्े 
मलु तथा देव छाति की रानी इढा का सम्बन्ध रद्दा हो, परन्तु इंदा रे * 
बुदुस्पी अन्य राजाओं नो किसी करणवर्श ल रचा हो, जिसमे रस 
जाठि के देधों से मनु का संघर्ष हुआ दो, जिसमें मंनु धायल हुआ हो) 
झयवा आध्यारिसिक पक्त में, जिस भ्रकार पुरप-सृक्त में सश्िरिघना के 
लिये देयों द्वारा पुरष को बलि देने का उद्ज्लेख मिलता है; ( यरध्रपेय 
दृदिपा देवा यश्ञमतम्वत ) डसो प्रकार बारू या इंढा से समागम बनके ' 
स्टि-धक्र -चलाने के लिये प्रजापति का मारना कहां गया हो। इस 
विषय में यह बाद ध्यान देने की है कि जि प्रकार पुरण का दृवन कर- 
देने पर अनेक वस्तुझों की डरपत्ति होने का इल्लेस है; डसी प्रकार 
प्रजापति के धायल इोने या मरने में । 


ह, ४ (ग्र)रुद्र ३ 
अध्तु, दोनों दो या एक, प्रघाद्जी ने कामायनी में रुद्ध को एक 
पेप्ती देवीशक्ति माना है जोअपनी सृष्टि में अन्याय, अत्याचार और 
अनायोर नहों सदन कर सकठा, श्रपिद्‌ अपनी सभी देव-शक्तियों सहित 
“अपराधी पर टूट पद्ठा हैः-- हा 


 *६३२ | 
घूंभ केतु घा चल्ला रुद्दे नारोच मर्यकरे 
किये पूछु में ज्वाला श्रपनी श्रति प्रलयंकर । 
अन्तरित्ध में महाशक्ति ढुंकार कर बढी, 
सद शास्त्रों की घारें भीषण वेग भर ढढीं । 
अर ऐरी मु पर, सुसूएु दे सिरे बहु पर, 
एक नदी की वाढ़ फैलती थी उस भू पर। 


वेदों में रद्ध का कोप, उसकी भयंक्रता, देति तथा शर आदि 
अस्तथशास्त्रों का उल्लेख प्रायः मिलता हे ( ऋ* रे, ३३, रै। ११, 
१७; १२६, २, ३, ३३, 3, श्र० वे* $, २८, रे; श« ६, ॥, १, ६) 
और उससे देवता क्लोग भी थरन्यर कॉंपते रहते हैं. ( शा* म्रा० $, १, 
9, १-६ )। वह आपसि से रहा करने वाला ( ऋ० २, ११, १६ ) 
कर्याण-कर्ता ( ऋण ३, १३४, ।. २; ३, रैशे ६ ) तथा शिव दें, 
परन्तु पाषियों के लिये घातक ( ऋ० ७, ३, ६ ) तथा द्वानि पहुँचाने 
यात्रा भी हैं ( ऋ० २, ३६, ११, २; ६, २८, ७, ४६, २०४ )। रखे 
के उस घोर ( कौ ३६, ७ 9 रूप ठथा देवनविरोधी बाप॑-कज़ाप के 
आधार पर उसे श्रनाय-देव कद्ना ढीक नद्दीं जान पढ़ता | डसका 
संद्वारक' रूप द्वी दाद में प्रघान रहा है। पुरुष-सूक्त के पुरुष-्यज्ञ के 
आधार पर सृष्टि को यश मानकर उसका विश्यक्ष करने चाजे ( तै७ 
स्न० २, ६, म, रे; गो० ), १, २ ) रुट सष्टि-संद्ारक है, इसीकिये 
222 अथवा देवताओं द्वारा यह ( सष्टि-्यज्ञ ) से रुद को निकालने 
हब्षेख्श मिलता है। ( प्रजापतियें रद यज्ञाश्विससेतत्‌ तै० ३, ६, ८, 

, शे; तु० क० गो २, १, २ ) क्योंकि खूटित्छेद्र में संद्वारक देवता का 
आना ब्यर्भ है। यही ग्रमिप्राय पुराण री ठप परम्परा का समझता 
चादिये जिसमें शहर हथा डलकी परनी का यहु से बद्दिप्छार किया 
गया दैः-- 


5 (हो 


दुक्र ( प्रजापति: ) बबाव«- 
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सर्वेष्देद हि पजुपु न भागः दरिरृिपत+ 
भे मस्त? भाषया साद शबबरस्‍्येति सेउयले 
( कु पू७ १९, ८ ) 


बडे 
निर्षेद 

( ३) प्रथम पथ-प्रदर्शक यनु 

(के ) अम्ताइ! का पथ-प्रदर्शझ-- 


कायायनी में मु श्रशापति के ध्यंस पर सलु-पधमदुशांक को 
निर्माण किया गया है। इढा के साथ हो बुद्धियादी सुखद से भी 
उसे घृणा हो जाती है; वह उससे तंग भा घया है चौर ठसे दोड़कर 
भागना चाइठा ६१७ 
सोच रदे ये, 'तीवन सुख ै' 
ना, यद्ध विडट पहेजी है । 
भाग हरे सतु | इन्ट्जाक्ष ले 
कितनी ध्यथा न मेली ६ १ ( २३०, ३२ ) 
उसका जीवन ऐ|िर शल्य है, खोख्षला दे, शीक भौर सुझलाइट 
से भरा दुश्ना है।-- 
शापिठ शा मैं जीवन का यह, 
हे कंकाल सटकता हूं। 
टसो सोख्क्लेपन में जैसे, 
कुछु खोयता अटकता हूँ । 
अंध-समस है, किन्तु भकृति का, 
आकर्षण दे रो रद्द, 
सर पर, हाँ शपने पर भी मैं, 
फुरलाता है रीर बहा | 


| १४० | 
पय को खोज..' 


यद निर्दिएण हृदय को अभिन्‍्यक्ति हैं। वष्ठ जीवन को झशान्ति 
से उद्दिम्न द्वोता है; जनरव , कलद्द, कोलाइल से घबड़ाकर वद्द शानित 
की खोज में निकल पढ़ता हैः-- 


नो फिर शान्ति मिलेगी मुझको, 
जहाँ खोजता जाऊँगा। ( रशे८, १ ) 


बडी कडिमाइयों के पश्चात्‌ उसे दूर पर एक 'दर्ध्य देश! में 
उन्नत शैल-शिखरों पर ज्योतिर्मेय वातावरण दिखाई पढ़ता दे। वहाँ 
प्रकाश, आनन्द और शानिति का साप्राउय हैः-- 


लोला का स्पन्दित भ्राद्ाद, 
बह प्रभा पुँञ् चितिमय प्रसाद,। 
आनन्द पूर्ण साण्डव सुम्दर, 
ऋाते थे डउउजद भ्रम सीकर 
बनते तारा, द्विमकर दिनकर, 
डड़ रहे धूलि कण से सूघर । ( २६१, । ) 


गि श्राप्ति 


(निर्वेद” के परचात्‌ यह 'दरांतः सनु को विरष्यास को पानी कौ 
भाँति क्षया और बह शआानन्दपूर्ण श्राइुल्ताके साथ उस शोर दौद | ६ 
जय उधर बढ़ा तो उस्ने सारा 'रहस्य? शात हुआ--उसे मालूम हुआ 
कि जीवन के जिस रूप को उसने अमी तक देखां था वह कितना 
अपकर, गन्‍्दा और दुखमय है । अन्त में बह अपने अमीएद प्रदेश में 
कैक्षारा पर पहुँच जाता है, ल्दोँ भलणड भानस्द तथा पूर्ण समरसता 
जए-चेतन पर विराज रही हैः-- 
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समरस थे जड़ या चेतन, 
सुन्दर खाकार बना था 
चेतनता एक विखरती, 
आनन्द अछहद घना था३ ( ३६२, २) 


पथ:प्रद्शन 


आजन्द का यद्द सा्गे मज़ु अपने ६ लिए नहीं रखता शसके 


दर्शन के दिये जो सारश्वत मगर विवासी ज्ञात हैं इनको भो वह श्सों 
ओर संकेत करता दै।--- 


सलु ने कुज कुछ सुसक्या कर 
कैलाश और दिखलाया; 
बचे, देखो कि यहाँ पर, 
। कोई भी नहीं पराया ।( २११ ३ ) 
हर] हा रूप 
स्व भेद भाव भुल्ववाझर, 
दुख सुख का इश्य बताता, 
मालत्र कद रे ! 'यह में हैं? 
यद्द विश्व नोड बन जाता ! ( २६७, २ ) 


सचमुच वहाँ के सुन्दर, पवित्र तथा शात्त वातावरण पे सभी 
*ज्जौग बहुत प्रभावित होते है. 


“ भ्रतिफल्ित हुई खब आँखे, 
*+ उस ग्रेम«ज्योति विमद्यासे- 
/ झज पदिचाने से खगते- 
अपनी ही पुक कल्ला से । ( ३९२; $ 9 
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नम 
(ख ) वेद का पथ-अद्शक 


प्िस पथ का मार्गण, ग्रहण और निदर्शन कामायनी के मनु ने 
फिया, उसी प्रकार के 'पंथ! का उल्न्रेख वैदिक मनु के साथ भी 
मिलता हैं । गयः प्लात ऋषि अपने एक सूच ( ऋ्ू० १० इ३ ) का 
आरम्भ मनु द्वारा प्रसन्न किये हुये ( मनुप्रीतालः ) 'परावतः विश्वे" 
देवों के श्राह्मन के साथ करके उन “तुचछसः अनि्मिपस्त-” देवों द्वारा 
अम्वृतर्व-प्राप्ति करने, अनांगस! द्वोकर दय जोक के शिखर पर वास करने, 
“समाज! के 'सुद्रध यज्ञ” में आकर थे लोक में स्थानन्प्रहण करने और 
सलु के हतोम से उनके प्रसन्न होने तथा कल्याणमार्ग, ( भध्वरं 
स्पस्तये ) दिखलाने का उद्बेख करते हैं और कहते हैं कि मिन 
आरादित्यों के लिये समिद्ाप्ि सलु ने प्रथम ( भ्रग्ति ) द्लोन्न किये, ये दी 
उमा ्षिपे (अभय शाम प्रदान करें तथा कक््याण के लिए सुगम 
एवं सुन्दर/ मार्ग बनायें ( व आदित्या श्रभयं रामे चब्छुत खुगा 
ज्ञः करत सुप्था स्वस्तये ) । एक दूसरे सूक्त में ( ऋ० ८, १० ) 
विश्वेदेवा की मु पर होने बाली कृपाहटि का ढदादरण 
देकर, ऋषि उनसे प्रार्थना करता दें कि 'आज फिर, एक पर को और 
६ अपर तु )--अर्थात्‌ मुझ पर को ५ ला तु )--वरिव ( शिसका सर्थ 
'रधान, बा मार्ग, सुख, कल्याण आदि किया जाता है) भाप्त करने 
साल्ने द्वी जाइबे ( देवासो दिष्मा मन्‍वे समन्‍्वयों विश्वे साक सरातयाः। 
तेक्नो अध ते अपरं तु थे तु नो भवन्तु वरिवोविदः ऋ० १९, २७, 
१४ ); ढिर विश्वे देवा की सायुज्य-समष्टि के बदले उनकी ततलीन- 
समभष्ि रूप को 'अद्ुद! तथा संस्थ उप॑स्तुतीनारँ ऋइ्टकर, उसके 
धाम को प्राप्त करने वाले 'मत्य” को सब श्रकार से सुखी त्तया श्यमा, 
मित्र, घरुण आादि द्वारा सुरक्षित बतल्लाकर, दुर्ग मांगें को सुगम 
बनाने ( अमे चितस्मै कृशुधन्यज्चन दुर्ग चिद्ा सुसरणर ) तथा अन्य 
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कडिनाइयों को दूर करने की प्रार्थता को गई दे और अन्त में कट्ठा गया 
है कि 'जिस अभीष्ट कल्याण ( वामम तु० क« ब्रा चननीय सा० और 
द्े० 'अस्य वामस्य! इस्यादि ऋ० १, १, ६४, $ ) को मनु के लिये 
विश्वेदेवा ने प्राप्त कराया, पष्टी द्वे मम्राज ! हम मुमसे उसी प्रकार 
माँग रहे हैं जिस प्रकार पुत्र पिता से! ( यदघ्य खूर उदिति यस्मध्यन्दिन 
आतुचिवामंघरथ मनवे विश्ववेद्सों जुद्धानाम प्रचतेसे । घर्य तद्धः समाज 
बृणीमद्दे पुत्रों न बहुपाय्यम्‌ ) ऋ७ ८, ३० में विश्वेदेदा को 'मनोदेवा 

५ यक्षियास/ कहकर सम्बोधित किया गया है और उनसे विनय की गईं 
है कि हमें हमारे पिता मनु के परावत मार्म से दूर मत छे जाना ( मा 
न पथः पिश्यान्मानवादधि दूर नेष्ट परावत' )॥ 


इन उल्ह्ेण्यों से निश्नलिखित निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं:-« 


(१) मलु से जिस पथ क्य सम्बन्ध दे वह स्व॒स्ति या कल्याण 
का पारल्तौकिक सा है, जो स्वयं 'सन्नाज” से सी माँगा जा सकता है। 


(२ ) यह मार्ग उन्हें विश्वेदेदा की कृपा से प्राप्त हुआ । 


( ३ ) यद्द भा सम्राज़ के 'धाम' को छे जाने घाला है जिससे 
भक्त ऋषि स्वयं सम्राज से सी उसके लिग्रे प्रार्थना करता है । 


(४ ) सम्राज विश्वेदृेवा की तदलीन-समष्टि-रूप मालूम पढ़ता 
है। विश्वेदेवा, जैसा ऊपर कष्द, जा झुका है सभी देधों ही सायुज्य- 
समष्टि रूप है, जिसका यथाये रूप 'एुकस्व' या तहलीन-समष्टि दै। 
ब्राह्मथों मे यही बात स्पष्ट रूप से ,कद्दी मी गई दैः--अथयदेन 
एुर्क सस्व॑ बहुधा विद्रन्ति तद॒स्य वैश्वदेव रूपस, ऐु० श्रा० ३, ४) 
इस एकत्व या तह्लीन समष्टि रूप को 'सप्नाज' शब्द से व्यक्त 
करने की प्रथा उपनिषद में मी मिलती हैः--सलिल एको इष्टाउद्वैतो 
अवस्ययं अ्रध्यंलोकः सन्नादिति ( चू८ ४, ३, दर ) 
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इन सब बातों को मित्राने से मलु विश्वेदेवा को 'सायुज्य सम्टि! 
की उपासना द्वारा 'तदल्ीन-समष्टि' या भरत, एक, महा या सम्राज 
रूप तक पहुचने का मार्ग बतलाने वाब प्रतीत होते दैं। कामायनी में 
भ्रन्तिम छचय 'अ्रद्वेत' सत्ता ही है -- 


में की मेरी चेतनता, * 
सच को सुपर कियेसी । 
मानस के मधुर मिलन में, 
५ गहरे गद्दरे धसती सी । 
८ 9 हि 


पचिर मिल्लित प्रहति से पुल्नकित 
बह चेतन पुरुष धुरातन 

निम्न शक्ति तरंगायित था 
झानन्द-्भ्थु निधि शोमन 


परन्तु यद्द अद्वैवदाद सोधे वेदों ले न आकर शैवागम से आया 
है, नैसा कि “त्रिपुर! *नतित संदेश” तथा 'शक्ति-शरीरी' श्रादि के 
श्योग से स्पष्ट दे । वेदात्त के अद्वेतवाद मे साधारणत" इसका मिन्न 
होना निश्चित ही दे । 


5 


अस्तु, यद्दोँ अमिप्रेत इतना दी है कि कामायनी के मनु की 
भाँति वैदिक मनु का कव्याण-सार्ग भी अद्वैठ” सत्ता को भोर जले 
ज्ञाने वाला है। वेद में इसको सिद्धि कराने वाल्ले विश्वेदेवा की 
डपासना कामामनी के 'तपस्वी मनु! में दिखाई ही जा सुक़ी है। 


अ्रद्धा 


मनु के कल्याणपथ की वास्‍्तविक प्रदशिका भ्रद्धा है, यही” 
सदगुरु की भाँति उसे धदाँ तक जले जाती हैं। धद्ा वास्तव में मनु को 
तोजों अवस्याओं ( ऋषि, प्रजापति, पथ प्रदर्शक ) को मिलाने धाली« 


[ +७२ ) 


है। हृदय की याद् 'अनुहृति! सी 'उदार! यह्द सुन्दरी तपस्दी मनु हें 
निःसकोच पूछने लगती दै+-- 


कौन नुम | संस्टृति जलनिधि तीर 

तरंगों से फेंकी मणि एक, 
कर रेददे नि्भेन का चुपचाप, 

प्रभा की घारा से अभिषेक । 


मनु को वद्द 'हृदय के कोमल कवि की कांत कल्पना की ल्लघु 
लट्दरी' की भाँति मानसिक दलचल्न को शान्त करने बाली प्रतीत द्वोती 
है ( १८, १) 'ललित कल्ला का ज्ञान! प्राप्त करने का उसे उत्साद हैं 
(२२, १ ) भर 'दृदय सत्ता का सुन्दर सत्य” यह खोमना चाइती हैं 
( ५६, २) | जीवन से निराश, जगत की वेदमाओं से घबदाये हुए 


और कर्मफेद्र से विरक्त मु को उप आशान्मूर्ति की कैसी घथार्ध 
कटकाए हैः 


दुःख के डर से तुम अश्ञान 
जटिलताओं का कर अनुमान 

काम से फिमरु रदे दो आज, 
भदिष्यत से बनकर झनज़ान | 


मजु फिर सी कीवद को “निरुपाय, निराशापूर्ण, छफलता का 

कल्पिद गेह' दी सममता दे । अतः वह उसको उपदेश देती दै , कि 
'तप भद्दी, केवल जीवन सत्य” है ( ६६, २ ) 'तुम भसद्वाय अकेले केसे 
यज्नन कर सकते ये १ तुच्छु विचार | तपस्‍वी आकर्षण से ह्वीन होकर « 
तुम अ्राप्म विस्तार न कर सके।' * : 

५ आशा, डत्साद तथा जीवन-प्म जो इस नारी के ब्यक्तित्व में 
झलकते हैं, सम्भवतः उसने पैत्रिक सम्पत्ति के रूप में पाये है, क्योकि 
उसके माता-पिठा काम और रवि हैं-- | 


| १3३ || 


हम दोनों की सन्‍्तान बह्दी, 
कितनी सुन्दर मोली भाली। 

रंगों ने मिनसे सेला हो, ४ 
शेसे फूलों की वह डाली । 


“'काप्त! देवों का सद्चर , उतके चित्तनविनोद का साधन, दँसने 
तथा हँसाने बाला ( ७६, ₹) और रति “अनादि वासना, भ्राकरश 
धनक्र हंपने दाली ( ८०, ९ )ये दोनों आकक्षान्ठृप्ति के सम्न्दय 
रूप ( ८२, 3 ) उसको उत्पन्न करने वाजे ये-- 


मैं तृष्णा था ब्िकसित करता, * 
बद्द ठृप्ति दिखाती थी उनको, 

श्रामन्‍्द समनन्‍्वध होता था, 
« दस से चलते पथ पर उनको॥ 


बह श्रादर्श सन्‍्तति है, अपने पिता की प्यारी सन्‍्तान दै ( १९, 
4 ); माता पिता के प्रति उसे धदा है; उनको उस पर गय॑ है भर वे , 
उच्चकी प्रशंसा करते नहीं भधातेः- हे 


जड़ चेतनता की गांठ वही 
झुलमन दै भूल सुधारों को 

चद्ट शीवलता दे शान्दिमसी, 
जीवन के उध्ण विचारों की १ 


यहाँ दक कि काम मनु से कहता है कि यदि “डसके पाने की 
इच्छा द्वो तो योग्य बनो! । यद्ध उसको गर्दोक्ति ठीक भी हैं, क्योंकि 
भद्धा का श्रादर्श बहुत ऊँचा दे भौर बंद अपना निम्र को सन्देश 
रखती दैः-- 
यह छीला जिसकी विकस चद्नी 
बह सूद्ध शर्पकि थी प्रेम-कका 
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डसका सन्देश सुनाने को, 
सैरुखनि में आई चद अ्रमला । 


सम्भवततः इसी आद्शे का प्रचार करने के लिये हो उसने मनु को 
आपएमन्समर्पण किया, दया, माया, समता, मछुरिसा तथा अगाघ 
विश्वास से भरा हुआ अपना 'द्वदय-रस्न-निधि' खोल दिया ( ६७, ९, 
६३, -२ ) थौर उसे शक्तिशाली तथा विजयी बनने के लिये जोबन 
की ओर अ्रप्रसर किया ( ६५, ४ ); परन्तु इन्द्धिय-लोलुप, नारि को 
वासना-तृप्ति का साधनन्मात्र समझने बाला तथा परनी को जड़ वस्तु 
को भाँति स्वार्थसाधन के लिये प्रयुक्त करने वाला मनु उस समय 
उसके अड-शरीर को द्वी पासका, उसके दृदय तथा 'हृद्य सत्ता के 
सुन्दर सत्य वाला सन्देश तद तक उसे नहीं पिला जब तक इरू। के 
चुद्धिबादी मुखवाद की कडुतामग बेदना का '्रनुभव उसप्ते न हुआ; 
ओतिकता से विरक पोने पर ही वह प्रद्धा के सध्चे स्वरूप को पहचान 
सका) तब वह अपने चुद्धिवाद की द्वीतता तथा श्रदा की मद्त्ता को 

"५ रुवर्य स्वीकार करता दै! -- 


नहीं पासका हू में जेसे, 

जो नुम देना चाह रही 
झद्य पात्र ! तुम उसमें किवनी, 

मधु धारा दो डाल रही 
सब बाहर होता जाना है 

स्वगत से में कर से सका, 
घुद्धि तक के छिद् हुए थे; 

दृदय हमारा सर न सका ! 


और उसे रमणी रूप में न देखकर ( ३१६, २ ) सर्चे-भड़ला 
मातृ-रूप में देखता दे ( १२७०, २ )॥ 


[ रु] 


भद्धा, भैंस, स्याय और तितिछा को ग्रतिसा है। जिसों पति मे 
उस गर्मिणी को अकेल्ले थ्रसद्वायावस्था में च्ोड दिया था, मिसने उसके 
हृदय और आप्मा को ठुकरा दिया था, जिसने उसझे आत्म-समर्पण भौर 
आप्म त्याग को ल्ञात मारकर पक दूसरी स्त्री के यद्ाँ जाकर डेरा जमाया 
था, उसी की आ्रापत्ति में वह सहायक द्वोती है भौर द्वाथ पकड़ कर 
सुख तथा शान्ति के मार्ग पर तले जाती है ५ डसका अण-झरण भारतीय 
नारी का ईै। मार्ग में कितनी कठिनादयाँ पहती द्ैं-पहाढ़की चढ़ाई, 
दुर्ग जलद-लोकझ से ऊपर, धरातल से बहुत दूर ऊँचे पर जाना हैं। 
प्रथल बात-चक्र से मनु धबड़ा उठता है और साहस छोड़कर लोटने का 
प्रस्ताव का ता है ( २६०, ८-२ ), पर धद्धा धैर्य रही झोडवी-- 


दे अवलम्ब विकल साथी को ! 
कामायनी मधुर स्पर बोली 

इस बढ़ दूर विकतद आएऐ अय 
करने का अवसर न टिठोली | 


यददी नदी, सके पति को उससे छीनते वाक्की हुडा से भी पह 
ईर्ष्या नहीं फरती, उप्तसे भी वह प्रेम का स्थवद्दार करती है, यहाँ तक 
कि अपने प्रियपुद्र 'मानद्र! को भी उसे दे डालती है 'भोर अन्त में 
अपनी साधना, लगन तथा सदूद्धत्ति द्वारा प्राप्त कल्याण-मारगे पर भी 
उसे बुलाकर सच्ची शान्ति प्रदान करती है । 

अतः 'कामायनी' की भ्रदा ( ) ) काम की पुत्री (२ ) मनु को 
आस्म-समपैण करने वाज्नी उससे परित्यक् धोने पर भी उनकी प्रमी- 
पथ-अदर्शिका ( ६ | इडा के साथ यहनापा निमाने वाली ( ४ ) हुए 
के यदल्ले मीवन पर जोर देने वाली ( १) तया दृदय-सच्ा के सुस्दर 
सत्य को खोजने पाली ऋषिका हैं । $ 

बेदों में मी धद्धा का उक्छेय मिलता है। सायण द्वारा सान्‍्य 
परम्परा, मिसको प्रसादसी ने आधार माता है, श्रद्धा को कामन्गोत्र से 


(६ *श्छ 3 


झत्पत्न धोने बाली मारती दै, परन्तु सायण की ही थपनी शाह के 

तैत्तितीय धराह्षण के भगुसार वद्ध काम को माता की गई ६ ( श्रद्धा 

कागस्य मारे इंतिया बद्धयामसि मैन भा० २, ८, ८, ८) आर 

डसके पिता का नाम सूर्य एठलाया जाता है ( भ्रदा थे सूर्यशय दुद्विता 

शा» १३, ७, ६, ११ ) + मतु तथा झद्धा के पारस्परिक सम्बन्ध के 

पिपय में केवज्ञ शतपथ माझश का 'अदादेशों मै मजुए/ ( ९, १ ) ही 

मिल्षता है, परन्तु भागवत पुराण में क्रदा मलु की पन्‍नी दै, जिसे, 
अदादेद मनु दश पुत्र वत्पश्ध करते ६ ( १, ९, १६ ); धता++ 


ततो मनुः भाददेवः सेक्षयापएयामास भारत । 

अद्रायों जनयामास दशपुत्रात्‌ से धात्मवान्‌ 
; शतपथ प्राह्ण के 'धदादेव' सनु का श्दरण सा यहाँ भी, 
देकर ऐसा मालूम होता दे छि सागरत पुराण मे वैदिक परम्परागत 
श्रद्धाकपा को ट्वी लिया है। भतु-क्रदा रे पति-्पनी सम्पन्ध मान 
ज्षेने पर भी ध्रदा का मनु को द्यास्म-सम्पण, मनु द्वारा ड्सका 


! परित्याग रुथा भ्षद्धा द्वारा मनु के चय-प्रदशोन के लिये प्रसाइजी की 
करपना को दी श्रेय देना पड़ेगा । » 


अ्रव रही धदा के ऋषित्द की वात । ऋग्वेद में १०, १५॥ की 
धद्धा ऋषिफा मानी गई है; उसमें आने वाले थरद्धों हृदय्य याकूत्या 
अदूया विन्दते बसु” & आधार पर 'हृदय सता के सुन्दर सस्यः को 
आदर्श मानने वाली कामयानी की काल्पनिक सृष्टि भी सम्भव है । तप 
नहीं केवड जीवन सत्य! के मिद्धान्त में अिप्रेठ जीवन का डदार 
तथा सब्िय दृष्टिन्कोथ अद्धा-सूछ में आनते,वान्ने भग्त्याधान, इश्नन 


डिभाजन के देवता भस, दान शथा यजन आदि बातें से अद्धा का 
, सम्बन्ध निसंदेदद वेदिक प्रतीत द्ोतां दैः-- 


[ १०० 


अदयाभि समिध्यते धदया हूयते हपिः । 

अद्धा भगस्य सूर्धनि वचसा वेदयामसि 0 $ ॥ 

प्रियं धदे दद॒ताः दिय धड़े दृदतः प्रिय बब्दे दिदासतः 

पियें सीजेपु यज्बस्विदं मं उदित कृधि ॥ २ ॥ हि 
परन्तु डंडा भौर श्रद्धा के ५ रस्परिक वहनाएं के सम्यस्ध में 
#ेप्रल शतपथ धाह्षण (१$, २, ७, २० ) दोनों की एक-रूपता की शोर 
समेत करता हुआ सा दृष्टिगोचर ड्वोता है। इसी भाधार पर सम्भवतः 
प्रसादजी ने श्रद्धा की हृड! के श्रति उद्वारदा तथा इंटा की भर्धा के 
सामने नतमस्‍्तऊ होने की करपना फी दै। श्राध्यार्मिक रूपक के ज़िये 
हुढा भदा का यद्द सम्बन्ध निस्सन्देद्द शरावश्यक था । 


; यम्-यमी 
मजु-्रद्धा-कथा का मो स्वरूप प्रसादजी मे लिया दे यह्द दर्मे उसके 
एक दूसरे येदिक संस्करण से सद्दत ही प्रास हो जाता है । वह संह्यत्य 
हमें यम-यमी कथा में मिश्षता है। परन्तु 'कामायनी को कथा से 
इसरी सुक्षना रूरने के पूर्व दोनों पेडिक संस्करणों की तुझता रूर छेगा 
आवश्यक है । 


ग 


सादरय ० * 
मनु यम 
(९ ) दिष्स्वान्‌ ने पुत्र हैं। (१) विषस्वाद्‌ के पुत्र है । 
( अब येल ८, १०, १३; ३3, ३१, | (४० १९, १४, १, ५, ०, 
है; )5, 3, १३; रा० ), है, $, ७ | २३२, ४७१६ मि* ३३, १*, 
मुन्क० ऋ० ८ ३१, 3; नि० १३, | गन दे० ०, ७) 
६६ बू« देब ७५, 3 ) 
६१) भर ऋषि दे ( ऋल ८, | (३) पम झापि दे ( ऋष 
२७० ३३ ) उनके बैशाल मानक हैं| ३७, १९ ) कौर थामायन भी 
( आ५ १०; १«, ६, १:६१ ) ६ १%, ३-45; 8₹ 9 
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(३) प्रथम यश्ञकर्ता है (ऋण... (३) प्रपम वज्ञकत्ताई (ऋण 
१० ६३, ७ श० १, १ १, » नु० | $, ६६, २, है; ३०, १२, ४) 
ऋ० 4, ४४, १३ ) 

(४) प्रथम स्वस्ठिसार्म धराप्त. (४) प्रथम स्वर्ग के सास 
ऋरने चाज्े हैं ( ढे० ऊपर ) विसको. (गातु ) जानने वाज़े दें (१०, 
मनुत्म आदर्श सममते हैं (दे० ऊपर) , १४, १-२) 

(१) भसुष्यों के पिता दें (ऋच७ | (५ ) मतुष्यों के दिता हैं- 
१, ८०, १६, २, ३३, १३ ) [( ऋ० १३२, १) 

(६ ) प्रथम मनुष्य हैं (द० ऊपर). ( ६ ) श्रयम मलुत्य हैं 

।. (छ० ३०, ३ ) 


(२ ) भेद 
मु यम 
(१३) मलु'यों के राजा दें ( रण |. (१) खत सजुष्यों (पितरों) 
१३, ४, है, » दे० ऊपर भी ) के राता है। 
(९ ) सरण्युदेवी की प्रतिरृति (१) सरश्यू देवी का पुत्र 
सवर्णा देवी से जन्म है ( मि* १२, 
३०; ० देख ७, ७ ) 


(३) *#%# «< #% (३) प्रता, देव तथा झषि 


के लिये स्वर्भ की मांगे कूढ़न 
में अपने प्रिय सरोर को बलि- 
द्वान कर देते हें ( ऋ० १०, 
8३, ४, है, १४, १, ११; ४) 
(४ ) मनु का सम्दन्ध सूर्य ही (४ ) यम का सस्वस्ध 
घुपरी थदा से हैं, जिसे वेद में ठो नहों | विवस्वान्‌ (सूचे दे० & ॥ घौए 
परन्तु पुराण में अवश्य पत्नी | 8फाककल 99 ॥वहणी७ फल 
गया दै ( दें* ऊपर ) उ906,. २48. म्गव्कशभ्रावैप 


([ वजह है। 


एल एफ 2, 763 ॥ 
प्रणफ#प्रफ. मधेह्ञाओ.. 
फव8 028. 790 सु कर 
एत्फ़ 0 ए 7090 4 
25) को पुत्री अमीते हैं, तो 
यम से पति बनने के शिये 
प्रसदाव करती हैं परन्तु थम 
स्वीकार नहीं काया | ऋष 
१०, १०) 
(२ ) यस को मोगे शिए 
जाने बाली यम है+ 
(० 4० ११४ ) 
(६] यम के मरते पर यप्रा 
उसडे पास यैदी शौक झरती 
हुई देखो जाती है । 
६ का* स० », १० ) 


(३) *% » » 


(६) # # # 


उपयु'सः शुत्वना से स्पष्ट है कि मु और पम क्राप सभी प्रभाव 
धाों में मिलते है) जो घ भेद ऊफ गिवावे मे दें, उ्तों में प्रधम 
तीच का तो यम से परप्र् सरमस्ध है भौर शेष तीन का रीश सावस्य 
यमी से है। झत इनकी इल्हों दो भागों में मोटर, दस पर विचार 
किया जावेगा । 
यप-साइन्धी भेद 

कृदु केसे पर्नाक्ष भी मिलते है, चिलसे पम वा भी पढ़े संगु 
औ भॉति मजुनओों का दा रा होता सिद्ध होता है+ शोप्ता में भो 
वमन्‍्यभी गोरा मित्रता है। वहाँ सो बद्द दिशादावु का ही एड है 
(ै॥ एएजप्रबत। क ४४ फकामरभवत 0-2) भस्म 


$ 


[ छण् 


डसऊो बुलाठा है और कद्ठा है कि मेरे धर्स और वियर्म का अचार 
करो, अथवा रोग और मौत से पीढित मेरी प्रजा का मरणसतोप्ण 
करो । यम पदल्के काम के लिये तो अपने को असमर्थ पाठा दे, 7 
दूसरे के किये स्वीकृति देने हुए कद्ता है “दाँ मे आपकी सर्टि को 
शनाऊँगा'**** “मैं आपके लछोकों को उन्नत बनाऊँगा। हाँ, में आपके 
लोकों का मरण-योषण करूँगा । उन पर शासन करूँगा और उनकी 
देख-रस रखूँगा। मेरे शासनकाल में न कोई रोग द्वोगा भर से मौत! 
पुफ6 एशहांतेस्त, (0. 0ए ॥877680₹ 7, 8 )। यह प्रतिज्ञा 
पूरी दोती है और प्रज्ञा खूब फतती-फूलती है। भजा को कष्ट देंगे वाजे 
शेस्म सस्यु तथा उस्तके साथो देंत्य हैं। यदी अनेक प्रकार की वषाये 
अपस्थित करते हैँ | जब जाड़े की ऋनु भाई तो अहुरमख्द ने गम से 
कद्दा, 'तोनों प्रकार के पशु--बन में रहने वाछे, परेत पर रहने पके 
तथा घाटे को पशु-शालाशों में रहने बाख्े-- नष्ट हो जायेंगे + )॥० 
अश्यांतेश्ऐं, तेश 08780 ]], 3 ) अतः अहुरमस्द की आज्ञा 
से वह एक बड़ा बाड़ा तैयार करता है जिसमें सभो पशु सुरर्णित रहते 
' है। इसी प्रकार से ऐन्म सन्यु के दलद्वारा उपस्थित की हुई अनेक 
कटिनाइयों का सामना करते हुए, यम प्रजा-्पालन करता है तीन, 
जार स्थरैञ' नामक तेजपुल, जिस पर उनका जीवन निर्मर हैं निकल 
कर चलने लगता है, परन्तु प्रत्येक बार कमशः मिश्र, अथ्ए/ने तथा 
बेरेसस्प साप्म के देवता उसे लौट खाते हूं। तेजपुंड के समिति में 
सम्भवतः पेन्प्र सन्‍्यु के घातक आक्रमणों का आमाप्त मिलता है मिनके 
अभाव मे दो झन्त में डसकी भ्रयु दो जाती दै--सनुष्य जा्ि के लिपे 
चम बलिदान हो जाता द+- 
अतः यस-कधा के इस अवेस्त/-संस्करण से एता उलछा ५ कि 
श्रम मनु ,की भाँति मलुष्यों का राजा था, जिसने देवों ( तै% क० 
अहुस्मनत्ध की आशा ) और मजुष्यों के लिये अपने शरीर को “किदाल 
*.. कर दिया। इस प्रकार मनु भर यम के मेद (3) और (८) का 


[ १5१ 3 


कप 
छुछ निराकरण हो जाता दे, परन्तु प्रश्न यह होता हू कि जब परम 
अलुष्यों का राता था, तो बद् पिवरों का राजा केस हुथा 


इस प्रश्न के उत्तर में यहा कहा जा सकता है कि परलोक 
इदलौक का अनुकरण-माज सा अतीत होता है। अवेस्ता में पधुरात 
'पवित बैल! मरकर स्पर्ग में पशुय्रो का राचा द्वो जाता है भर दियगत 
पशु आ्रास्माओं का स्वागत करता है। वेद में मी कारीगर ऋशुश्ों के 
विषय में कटद्दा जाता है कि वे मर्त्य द्वोते हुए भी अमर हो गये ( मर्ता 
सम्त अछता, यभुवु ) और उन्होंने इन्द्र तथा देवों का साथ आप्त 
कर लिया। यम-मनु मलुष्यों के पितर थे मा्म-दर्शक थे भौर सभी 
पितर देवता हैं ६ भ्ट० $०, १६ ७४ ) मारे दशक ऋषि हैं ( ऋ* 
१०, १४, १२ तु० क+ ), * २ इस्यादि अव एक ' सफ़्का राजा 
सथा पथ्अदुशेक यम को स्वर्ग में मो यद्द) प्रधामता दे देना पूर्णतया 
स्वाभाविक दे । 


मसु तथा यम के बअ्यक्तित्वों का प्धकरण भी ग्रव सम्भवत 
समझा जा सकता है। श्रवेस्‍्ता में भ्रहुरमम्द ने ग्रसम क सामने लो 
दैकदिपक प्रध्ताव रक्से, ये धर्म प्रधार तथा प्रजा-पाजन है। पदि 
भारतीय मनु सथा यम को मिलाया जाय तो ये दीनों द। बातें मजुर 
श्रम कथा में समाविष्ट हो जायेंगी--( १ ) मनुस्छृति आदि द्वारा धर्म- 
प्रचार तथा कर्तम्य-शिक्षा ठथा (२) प्रभापति या विशपति मनु द्वारा 
प्रजापाणनन और उसझ अनुकरण पर यम द्वारा परलोक-शासन थे दोनों 
बातें यहाँ मिल्ष ज्ञाती है। यम्र शम्द यम डपरमे' से तिकला अतः 
उसका भ्र्थ ही है ज्ीवत से उपराम हुन्ना व्यक्ति । इसलिये यह 
कहना अरलुचित भ होगा कि 'यम' शब्द पहले विशेषय रुप में प्रयुक्त 
दोकर दिदंगत मनु का थ्ोतक रद्दा होगा, पीछे विशेषण से बदलकर 
सज्ञा यन मैठा होगा और मनु प्र भिन्न कसी देवता का माम द्वोगया 
होगा । 


[ कर] 


इस प्रधकरण पर ही मेद ( + ) टिंका हुआ है। जब मनु और 
बस पुयकू मरे, तो उनझो मछाएं भी मिहत द्ीनी चाहिये श्रतश यह 
. गाया गही सई क्रि ज़ब यम की माता सरण्यू चल्ली गई नो वह अपनी 
प्रतिकृति बनाअर अपने पि जिवस्वानु के अ्राथम में ही छोदती गई, * 
जिपमे उन्होंने मनु पैदा किये । प्याग देंगे को चात है कि यहाँ गाता 
भी यथार्थ में मिश्र चहों है इस गाथा का उत्जेख भो बेदिक प्रस्‍्यों में _ 
न मि्ञकर केवल्ल बुदरैंदता तथा विरुकत में हो मिल्लता दे $ 


यमी मस्वन्धी भेद 

सन और यम की कपाओं में यमो-सम्बन्धी तोन मेदों में से. 
चहखा ही यथार्थ में भेद दे, शेप दो तो ऐस्री बातें हैं. जो यम-कपा में 
है, परन्तु मलुन्कथा में नहीं पाई बातों । जैसा ऊपर कद्दा जा चुका दे 
भेद ( ४ ) की ध्रदा और यमी दोगों हो सूर्य को पुवरी हैं। पुराणों में 
श्रद्धा को मनु ( यम ) की परनी कह दिया थे, उसी के आधार पर 
प्रसादवी ने श्रद्धा को पस्नी के रूप में पथ-प्रदर्शिका माना है ॥ 
-.. देरानी घुराण-शाम्त्र ( औप्तातोत्टए ) में भी यमन्‍्यमी को 
आदन्‍्यद्रण मानते हुए भी पति-पत्नी रूप में र्क्प्ग ड्् हुसका कारण 
पद या कि दोनों की सन्‍्तातोधमि कशाके सूर्टि-का्य करावा था। परस्तु 
'ेद् में दोनों को भाई-बदन भावना दी श्रधिक टीक्‌ समता गया, क्ग्रोंकि 
यमी को यस को प्यन्‍्यद्शिका बनना था, जो रमणी-सूप-प्रधान पत्नी, 
मे नहीं हो सकता था। यदी कठिनाई प्रसादजी को पडी थी; इसीलिये 
उन्दोंने अस्त में मलु को झदा में रमणी' रूप के रुथान पर म्रादु-्ुपा 
के दर्शन कगाये हें-- 


बोढे स्मणी' तुम नहीं ४? ( २१६, १ 9 
रू ्् ट 

छुम देय | आइ कितनी उदार, 

यह माहमूति है निर्दिकार ( ररेज्नरे ) , 


| $घ३े ॥ 


परन्तु ईराडी परस्परा की अपेक्त, भारतीय परर्परा तथा अस्ाह' 
जीने बदन को पतनी न बनाऊर सदाचार की दृष्टि से शधिक स्तुन्य 
कार्य किया हैं। 


यथाय में यमी यम की बदन ह। है, भौर सम्मवत कमा 
उप्तकी पत्ती नहीं बनी, कर्पोंकि चेदिक पथ-प्रदशिका थमी के व्यक्तिद 
में नो भ्रादुर्श दिखलाई पदता दै बहू उस वासता के सत्थ महीं परुप 
सकता जो माई बहन में पति पत्नी सम्बन्ध स्थापित करना चाह । 
यमी यस को उन तपस्वी दवों, ऋषियों और कवियों का भ्मुप्तरण 
करने को कद्दती दे तो भ्रन्य गुणों क साथ साथ पदाचार ( ऋत ) 
सथा सप बाले हों भौर जो भदाचार ( ऋत , को वृद्धि भी करत हों -- 


ये चिल्यूबें छतसाप ऋताबान ऋतागध 
फिकृन्तपस्दतों यम सारिचद्यायि गच्छुतासू 
[ऋ" बे+ ११७ ओर झाये ] 
शमी के इन चचनों में उसका ज्ञो सूप सजकता है कया यह प्रद्ध| 
के उप रूप से कम है, जिसके कारण मनु उसमें मातृ-सूर्ति के दर्शन 
करता है -- 


झुद उन्नत थे वे शेलशिखर; 
फिर भी ऊँचा श्रद्धा का सिर, 
बह लोक श्रग्नि में तप गलका, 
थी दक्की स्वण प्रतिमा बन कर, 
मनु ने देखा कितना विचित्र, 
धह मात रूप थो शिश्वमित्र । 
इसी भ्रकार यमौ जहाँ पमर छो क्षे जादा चाइदो दे, वह भी ४स 


केल्लास था अद्रैत सता के ज्योविमध बड़ा सोक से क्रम नहीं दे, जो 
प्रसाद ज्ी ने शेवागम के झ्ाघार धर चित्रित किया है अयया 


[ (४२ ) 


* जिम मर द्वारा स्वस्ति-मागे का गम्हापव 'सम्राझ को घाध कह न्‍ 
गया दे। थमी यम की जहाँ बे जाना चाहती द वह सब, है. उधोतिमेर 
सूर्य है, जिप में 'कविः लोग लोन हो जो है और जिसे वे किएणों की, 
भाँति दिपाये हुपे है था रदित डिये हुये है, जो सोम, एत, हे 
( संमदरतः मुख के प्रतोक ) है, ब्रीर ,अर्ढों अनेक अकॉर के सर्कम . 

" करने सादे पहुंचते है; «- 


श् ० ३७, १२, +, ऋषि यम 
सोम एकेस्प: पठते पृतमेक उपासठे 
बस्यों मु अधाइति ताहिचदशाप सत्छुताव ॥ १ ॥ 
रापजा ऐे भरभाए/वातपसा दे स्वय॑यु 
तप्री ये भक्रिरे महस्ताभदेझापि गच्चुतावु ॥ ९ ॥ 
ये शुध्यम्ते बधनेगु शुरामों ये ततूत्यजः 
येवा मदर दिणास्तश्रिदेवापि मच्छुत्तात्‌॥ ३॥ 
ये हिन्पूदे ऋतपाप ऋतावान तारक 
पिदृल्तपस्वती थम तोरिब्रदेशापि गच्छताय ॥ २ ४ 
सश्मयीश क्यो ये गोपसयन्ति सूर्यम्‌ 
ऋषीन्ठपस्‍्वठों यम तपौजों वि अधि गइरखुतात्‌ ॥ २ ॥ 


यम की झूर्यु रे सप्तव पैदिक यमी का जो रूप विशडा दा 
है, इसमें छुद् विचिय्र बाहें मालूम पड़ती दै॥ काठकर्सदिता 

का सेन इस प्रकार करतो हैः>- ६. 2 है 
अह्दवावासीख्ध रात्री । सा यमी आत रत नास्यत | ता बढ़ 
7 इस्चुत्‌ 'यम कई ते: आता शदेस्पर्यस्वेबाग्रवीतति देवा अश्नुवद्वन्त 
” दैधामिद । श॒त्री करवादेति । ते राजीम कुरवेस्ठे राजयां पययद्नापस्थन, 
साबैन्‍व ये परपततीति। सा स व्यौच्च देगइकस्यल पश्चषुवात्‌ देवा 
'इच्छम्था पल्यायल । वाह्डन्दोमिस्व परवस्वस्माच्यब्डस्ट्रीमिनेक्समस्सि- 
रंपस्पेकः पचतामलुराक्तयै 77० सारेदगु पाप अध्यक्तिति (० देवा 


[ भ'्मश 


वा अ्रद्दनों गहाँसि निरप्तस्तानि रात्रीं प्राविशस्तों देवा न ज्येतुमरप्ण 
चस्त इम्द्रमय॒वस्त्यें यै झोजिप्ठोडसि स्वममित्रां वीदीविस्तुममैत्यमरीत्‌ 
नास्तुदों यीय' कु सदीमिति । तेडस्तुवन्नेप ऐेडमिवेदिध्य स सवा 
स्तौस्विति तमग्निर स्तौव । + 

स्‌ ह्तुतस्मस्सर्या सधर। ( ७-१० ) 

इस वर्णन से दो बातें ज्ञात होती हैं. ( $) यम की रत्यु देद 
और असुरों के युद्ध की एक घटना है ( २ ) यम की झ॒त्यु के पश्चात्‌ 
थमी उसके निकट थी । 

इन्हीं दोनों बातों के श्राधार पर सम्भवत, कामायनी के भुमु्प॑ 
सलु के निकट श्रद्धा के आने तथा उसको सान्त्वना देने की कल्पना हुई 
है--जिस युद्ध में मम्रु घायल होते है, वह्द यदि अपुरों से नहों तो 
किल्लाताकुल्ली नामक प्रसुर पुरोद्दितों के मेहत्व में लबने वाली प्रता से 
तो अवश्य ही है ( मरण पर्व था, नेता श्राकृति भौर किलात थे 
३०३, ) )। मलु मरते नहों, पर मरणासतन्न श्रवश्य द्वो जाते हैं 
( गिरी मल्लु पर मुुषे वे गिरे वहीं पर, २१०, ३ ), श्रद्धा भी यमी की 
भाँति मु के पास पहुचकर उसको सह्तातो हुईं दिखलाई पढ़ती है-- 


इंडा सकित श्रदा झा बेटी 
चद्द धी मु को सहलाठी। 
का अजुद्धेपन सा मधुर रुपरों था, 
+ ज्यथा भला क्यों रद्द जाती 
उस मूछित नीरवता में कुछ, हि 
/ ईलके से स्पन्‍्द्न आये । 
ऑँखे खुली चार कोनों में 
चार बिन्दु भाकर छाये | 
दोनों बणनों में अन्तर है तो केवल इतना क्रि अद्धा के मल 
एश्यु से बच जाते हैं, बसी के यम का पुनर्जीबित द्वीने का उल्ब्ेख 


[ $घ८६ ) + 


मिलता, जब बैक ड्ि स्वर्ग में पिततें पर राज्य करते हुए गरम झे 
जीवन को पुरर्जादन मे माने । 


-.. बुमार गा 
यम-पमी कथा में मनु के कुमार का भी चाधार ट्रढ्धा जा सकता 

हैं। मन और श्रद्धा प्रे छो पुत्र ठत्पद्न होठा है, धदा डसे सहर्ष हृढा 

_» हो दे डालती हैः>- 


* मैंलोऊ भष्ति में तप निताम्व, "की 
आहूति प्रसथ देवी प्रशास्त ! 
न चमा न का कुछ चाह रहो, 
,.. अछती छाती थी दाइ रही ६ 
* शो डे छे निषि जो पास रही | 
>. सुझझे दस अपनी राद रही + 
् रह सोग्य ! यही; हो सुखद प्रान्य 
५ « «.. विनिमय के कर कर्म फान्‍्द । 
इसी घदना की फर्क सम्मवतः निश्वलिम्ति वैदिक उदस्ये 
में भरी मिल्रती दे जिसे कुमार 'अनुददैयो' हो जात है।न+ 
कई बुमारमंतनयद्रथ को निववनेधन्‌ ( 
के; स्वितददयः नो हयाइनुदेबीययासकत्‌ 
यथा सवददुदैयी उतो अप्रमजायत । 
पुरताद चुध्च आदत परचादिस्यर कुतम] 
(६ १९, १३९, ४-२ ) 
(४ ) जन-प्शाबन - 
- अल-प्लाबव एक महत्वपूर्ण घटवा है, लिपसे वैदिक, मतुन्यम् 
कथा पर बहुत ब्रा यदुदा है। यम और यमी के मयस मिलने के 
संमय्र मिस अर्णद का उल्लेख मिलते दै, घड सम्मयतः '्नलप्लावज', 


[ $८७ | 


का पी सकेत करता है ( झो चिस्सखाय सख्यावस्धतया सिर पुद्ध 

>चिदणशंब जगौ ऋण ॥०, १० ) क्योंकि 'अशाव! शब्द का 
प्रयोग साधारण 'खागरः या जलराशि की श्रपेद्ा छुत्ध जलबनिधि के 
के लिये ही अ्रधिक उपयुक्त प्रददीत होता दै। मठ से तो उतप्तावन 
की घटना का सम्बन्ध स्पष्ट भौर निरिचत ही दै। बढ़ी भारों बाद 
आती है, चारों भोर जल द्वी जल हो जाता है, सब दूं जाते दें, मल 
अपनी नौऊा पर झंडे र॒स्यु को धबियाँ गिनते द्वी थे कि एक मस्य के 
सहरे से वे पार ही जाते हैं -- 


कल 
तह्य ( मनो ) अवरेनिजानस्थ मक्त्य पाणी्आझपदे । से 
सास बाचमुवाद । विम्टृंद्दि क पार्रायष्यासि स्देति कस्तान्सा 
पारकिष्यसी '्यौध हमा सर्वा मज्ना निवर्हा ततस्त्वा प्रारपितास्मीति 
शा० ॥| ८, १, १०२ ) 


असादजी मे कढपना का सड्शारा छेकर इसी घटना का बढ़ा 
सुन्दर पर्णन किया दै। गयन-खुस्मी दरों का शटना, असरय 
चपक्ताशों का घमकना, मह( घन-गर्जन, वर्षा की कड़ी, भयानक 'थंधी 
और इन सय के परिणाम स्वरूप घोर विनाश की विसीषिका 
( १० २४-२१ ) यही उस जलप्ज्ञावन का वर्णन है। भ मालूम 
कितने दिनों तक यह्ट भह्ति की सदार-क्रिया चलती रही, झा में 
मध्य द्वारा मनु का उद्धार हुआ +- 
प्रदर दिवस कितने श्रीत॑, अब, 
।. इसको कौन बता सकता। 
इनके सूचक टपकरणों का 
दिम्द्द न कोई पा सकठा। 
] 3 अर 
काछा शाप्तने कक हस्यु का, 
कब सक चला मे स्मरण रद्दा ) 


पदक है 


मद मस्प का एक बेटा, 
दीन पौठ का माण रदा। 
| ८ है 
डिन्‍्तु ठसी ने ला टकराया 
इस उत्तर गिरि के शिर से ! 
! द्वेव सृष्टि ला ध्वस्त भ्रचानऊ, 
श्वास छगा छेने फिर से । 


कामायनी में ठक्लिखित हुस उत्तरगिरि का उदकेख मी शठपथ 
चाह्मण में आया है । कह्दा क्षाता है कि सतु ने श्पनी नाव को इसी 
गिरि के पास एक बृक्त से वोधा श्रौर--पहों वे याद से पार हुए थे, 
इंसीलिये उत्तरगिरि को ( मनोरवर्सपंणम्‌ ) कटते हैं: 


व्यपीपरं वै रब, बृछ्े भाव प्रतियप्तीष्व, ठंतु रवा मागिरो 
सन्तमुदकमत्तवर त्सीए्‌ यादद्‌ यावदुदक समरवायावृतावत्‌ तावदन्वव- 
सर्पास्ति इति सद्द तावत्‌ सावदेवान्यवप्तसपे। तदप्येतशुत्तरस्य्गिरिमनोरव 
चप्तपंशम्रिति ( बद्दी ) 

मलु की इस नाव का वर्णन प्रसादजी ने सी किया हंः 
एक नात्र वी, भार न उप्तम्ें, 

डाई लगते था घठवार 

तरस तरंगों से उड़ ग्रिरकर, 

“थद्ददी पगल्ली खासम्वार ॥ * 
थही नाव जल-प्लावन के समाप्त द्ोने पर मद्मावट पे बथी हुईं 
दिखाई पदुती है।-- कई 

बंघी मद्दान्वट से नौछा थी 
हु सूखे में अब पढ़ी रदी। 
उतर चल्ना था देह जल्न-प्लाचन, 
और लिकलने खूगी सदी | 





[ #पह यु 
समसया-सूची 


॥>-काब्य करा स्वरूप १-१०; २रै-रे५६ 


३--काम्य में रस का स्थान 4-१६, १६-६७, ७३०७२ 
इ--कान्य और जीवन. ७-३०, २२-१६, २०-१५, ६७-८० 


४०-काब्य का उदुगम १-०, रेरे-२७ 
२--काम्य में सौन्दर्य १०-२६, ६०-७१ 
.. > ई-+-कास्थ ग्रें शिवत्व २२-१७, ३२-१८, २३-७४ 
७--मट्टाकाब्य का स्वरंप ४२-२८, ६8-७३, ८१-०१०० 
म्-+कामायनी में रख ८-६।, ४-१३ 


&--कामायनी में जीवन का अभ्ययत ६७-७१, ७२-८०, २०-३६, 
&६७-१ ०३, १३१६-१३३, १४७ 
१६४, १६६-१ ६८ 

4०--कामायमी में प्रकृति १००१०३, 9३8-३४७, १६४-०३६६ 


44--कामायनी में भापा भर साव झ-म६९, रे5-६६ 
$३“-कामायनी में छुम्द विधान स-झर 
॥३०-कामायनी में वह्तु-वित्यास ए१>४८ 


१४--कामायनी में सामातिक अध्ययन ३७-]९००, ६), ८०, ६० 
१३5, १६४-१६८ 
१२३--कामायनी का मद्वाकान्वल. ८४-३०, १२६०१ ३8, १४८० 


5, ११९, 3३$६-१$८ 
१६--कामायन में देवासुर सम्मान ३०३ १५०४, १4 3२४, ११६-१३२ 
१5->कामायनी में चरित्र चियण +$४८-१७७ 
२८- कामायनी से नासे ११६-१६६, ६७-१८, ७२-७४ 
१६-- कासायनी सें रूपक जरे>८०, ६०-६६, १३६, ६०-२४ 
२०--कामायनी में दर्शन ७३-८५, ६+६-१००, ३०२-१४२ 


३३- फामाबनी का बैदिक आधार ३5३-१ ४८, 4४८-१ ४८ 


चै०, 3० 

हु० र० 

दंढी 

दै*, देव « 

ना+ शा+ 

निठ 

प0 त्रि० 

पा० घए७ प्रात 
“दा6'बो0 सू० 

ग्र0 दे0 

बू) ढ0 

भ० गी० 

भआा० छु3 

म0 भा० 

मठ सा शा० 

मु 

मा0 

मै संठ 

य० बे0 

यो0 सु० भा 

र0 त० 
>३० 

शा०ः 

ज्ञा0 औं० सूप 
* धं७ घा0 

वि 

किष्युए 


| १२१ 9 


तैत्तितोय उपनिषद्‌ 
दुशख्पकस्‌ 
दडी का काब्यादर्श 
दुवताध्याय 
भरत नहव्यशास्‍्त्र 
यास्कटूत निरूक्त 
अमिनवगुप्तकृत परात्रिंगिकाब्याख्या 
पाणिनीयधातु पाठ 
पावष्जब योगसूत्र 
आूहह्देबता 
द्ददारस्थक उपविषद 
ध्ीमदुभगवद्गीता 
भागवत पुराण 
अद्वाभारत 
पद्ठामारत का शाविपर्य 
मजुस्खति 
मालविका ग्निम्ित्र 
मैत्रायणी सद्दिता 
ययुरपेंद 
पातेजल योग सूत्र ऋै ब्यास भाष्य 
रस तरदियी 
रस गयाघर 
रामायण 
ज्ञाग्यायन ध्ौतसूत्र 
अंश आश्रय 
विद्वमो॑दी 
विष्तु घर्मोत्तर 


कि पु 


[( 38२३२ ] 


विष्णु पुराण 

शा० था0 शतपय मह्िण 

शु0 नी0 शुक्रनीति 

घ० आा0 पदविर प्राह्मण 

सा0 वे० सामवेद 

सा0 वि0 सामविघान 

सा० द0 साहिल्य दर्पण 

रएछ सए5 आस्टेट ६०७ ज५७ 

सां० ग्रा0 सांग्यायन मराह्मण 

सां0 झौ० सू० सांस्यायन थौत सूत्र ५ 

७०७ अांस ०5 हे 
800फ॥90व.. म्ज़णए१ 6 8 छ8४ए६ ४९१६ 0७ ॥00तथ१ 
फ्छए, फछथहभड्गाव, पिशांह्ा०ण प्रट्वांप०७, 
ए७6१७0 ए०कवे०१, 05200802५९०१४ प्‌७छ१ ५५०७ 
पिशवेफत (नेदेपणक, ए08७05 ध्पए५ह5:६ , ५ 
फिल्शफकाशत.. पत०5चफक्षा0, फनेटटधपे एफला७० ७५ * 
फंतफ , दन्षत0, एए४९१७ ( (7७णश६0०० ) 
प्ीहफप्ब्छ्व५ .,. पपरीक्तक्तण्वध, एटटेडवुए्ड 2 धातकहां 8 
8 /। ) २ | + सणुफच्चा$, फेलांद्वाणप३ ० वाहीं+ 
जावे, 855... शिक्रुथ बछ8 808, झ्ाकाकल शाववाशा..! 
3, २, 9. ह३०१०७९॥, ए०ता० 37४००६% 
एवशाण्धाड् 04०7४९६, "85४89. पग्रणँ ७2०५-१० 
फ0(0७6 हि 
नली 
, री+ के छुलना करो 
- दै० डेसिये 
अनु* और इसके धागे 
६5 


डपयुक 


कखिब्िजा- 


